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RESUMO

O objetivo desta pesquisa foi a analise do livro | do Tratado de Ambrosio de Mildo
(339-397) denominado: Os deveres dos clérigos, composto por 97 paginas, divididas
em 50 capitulos e 268 paragrafos. O Tratado, em sua primeira versao, foi escrito em
latim e & conhecido como De officiis ministrorum. A obra contém trés livros e utilizamos
em nossa pesquisa a versao em inglés On the duties of the clergy, traduzida por Philip
Schaff (1893). Elegemos o primeiro livro porque nele o autor divide os deveres entre
ordinarios e perfeitos, tratando-os como elementares, principalmente, em relacdo aos
pais e aos mais velhos como sinal de respeito por parte da comunidade eclesial. E
importante frisar que o autor fez uma distincdo entre os apetites da alma e a razao,
fazendo deferéncia entre as regras e 0s exemplos a serem seguidos para que
existisse uma postura digna, distinguida por intermédio do exercicio das virtudes
cardeais: prudéncia, justica, coragem e moderacdo, dos ministros: presbiteros e
diaconos, perante a comunidade. No século IV, os bispos representavam as
comunidades, em cada espaco que se encontravam: Mildo, Roma, Alexandria; de
maneira que atuavam como juizes de paz, ministros de sacramentos, apresentavam
sermdes, redigiam cartas teoldgicas, tratados e eram atores politicos. Neste sentido,
a importancia de Ambrésio de Mildo como bispo, conhecido por sua retdrica e
capacidade de governabilidade, ao escrever o Tratado Os deveres dos clérigos
representa a existéncia de um projeto educativo para os homens da Antiguidade
Tardia, revelando a preocupacdo do cristianismo para com a profissdo da fé e a
manutencdo de uma ordo. Outrossim, utilizamos da obra Dos deveres, de Cicero (106
a.C — 43 a.C), especificamente o Livro I, comparando-a ao Tratado de Ambrdsio de
Mildo, exemplificando o significado de deveres para ambos autores. A pesquisa é de
natureza bibliografica e teve como fio condutor a discussdo a respeito da Historia
Social e longa duracdo. Dessa forma, distingue-se o passado/presente como um
movimento dialético da histéria no qual o tempo é um elemento de fundamental
importancia, certificando que os individuos que compdem uma sociedade sentem-se
compelidos a procurar no passado suas raizes, contemplando por meio deste gesto o
desenvolvimento das sociedades, seus valores e instituicbes, resguardando o
passado e o presente. Aléem disso, as percepc¢des de mundo e a memdria histérica
permitiu que fizéssemos associacoes, pois nada € novo, apenas nao tinhamos dado
conta ainda, de um ou outro acontecimento cotidiano ou historico. Portanto, as leituras
e a dedicacao a analise das nossas fontes permitiram a percepcao da existéncia de
um projeto de formacdo humana deixado por Ambrosio no livro | do seu Tratado.

Palavras- chave: Ambrésio de Mildo. Intelectual. Histéria da Educacgéo. Antiguidade
Tardia.
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ABSTRACT

The aim of this research is to analyze the book | of the Treatise of Ambrose of Milan
(339-397) named: On the Duties of the Clergy, consisting of 97 pages, divided into 50
chapters and 268 paragraphs. The treatise was written in Latin and is known as De
officiis ministrorum in its first version. The work contains three books, and, in our
research, we used the English version On the Duties of the Clergy, translated by Philip
Schaff (1893). We chose the first book because in it the author divides the duties into
ordinary and perfect, treating them as elementary, especially in relation to parents and
elders as a sign of respect on the part of the ecclesial community. It is important to
emphasize that the author made a distinction between the appetites of the soul and
reason, making deference between the rules and examples to be followed so that there
would be a dignified posture, distinguished through the exercise of the cardinal virtues:
prudence, justice, courage, and moderation, of the ministers: presbyters and deacons
before the community. In the fourth century, the bishops represented the communities
in each place they were: Milan, Rome, Alexandria; so, they acted as justices of the
peace, ministers of the sacraments, presented sermons, wrote theological letters,
treaties, and were political actors. Thus, the importance of Ambrose of Milan as a
bishop, known for his rhetoric and capacity to govern, in writing the treatise On the
Duties of the Clergy, represents the existence of an educational project for the men of
Late Antiquity, revealing Christianity's concern with the profession of faith and the
maintenance of an ordo. Furthermore, we used the work Of Duties, by Cicero (106 BC
— 43 BC), specifically Book I, comparing it to the Treatise of Ambrose of Milan,
exemplifying the meaning of duties for both authors.The research is bibliographical in
nature, and it is based on a discussion of social history and the long duration. So, the
past/present is distinguished as a dialectical movement of history in which time is an
element of fundamental importance. Certifying that the individuals who make up a
society feel compelled to look for their roots in the past. In addition, perceptions of the
world and historical memory allowed us to make associations, because nothing is new,
we just had not realized the everyday or historical events yet. Therefore, the readings
and the dedication to the analysis of our sources permitted us to perceive the existence
of a human formation project left by Ambrose in book | of his Treatise.

Keywords: Ambrose of Milan. Intellectual. History of Education. Late Antiquity.
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1. INTRODUCAO

1.1. Objetivo da pesquisa

O objetivo desta pesquisa € a analise do Livro | do Tratado de Ambrosio de
Mildo (339-397) denominado: Os deveres dos clérigos. O Tratado, em sua primeira
versao, foi escrito em latim e & conhecido como De officiis ministrorum. A obra contém
trés livros e utilizamos em nossa pesquisa a versdo em inglés On the duties of the
clergy, traduzida por Philip Schaff (1893). Elegemos o primeiro livro porque nele o
autor divide os deveres entre ordinarios e perfeitos tratando-os como elementares
principalmente em relag&o aos pais e aos mais velhos.

De acordo com o autor, o sentido de deveres esta relacionado com o dever que
Cristo deixou aos ministros da Igreja: o cuidado e a diligéncia para com o ensino das
sagradas escrituras e, segundo ele, era 0 que mais queria: a capacidade de ensinar e
aprender ao mesmo tempo (Ambrdésio, LI, 83). Os ministros da Igreja, eram 0s bispos,
presbiteros e didconos. Os bispos precisavam ser pessoas de carater ilibado e idéneo,
eram escolhidos pela comunidade da Igreja. JA os presbiteros e didconos eram
escolhidos entre os mais velhos da comunidade e deveriam gozar de boa reputacao
perante os fiéis (Veyne, 2010; Mamedes, 2019).

O escritor do Tratado primava pelo fator dos ministros seguirem exemplos de
bons modos. Ao longo da apresentacéo do Livro |, a questdo ambrosiana da lideranca
ser parecida com os homens das sagradas escrituras aparece quando o autor pede
aos ministros que sejam iguais a Davi no proceder do siléncio e da humildade
(Ambrosio, LI, 821). Como Zacarias que cumpriu com seus deveres no templo
(Ambrosio, LI, 825), ou, como JO que aprendeu que a riqueza néo era 0 que O
aproximava de Deus e sim, a sabedoria e o temor (Ambrosio, LI, 8 41 e § 44).

Esta preocupacédo com a atuacdo destes homens, principalmente no que diz
respeito as condutas, é notada quando o autor faz uma distin¢cdo entre os apetites da
alma (configurados por ele como o perigo de falar o que néo deveria e a falta de
humildade) e a razdo. Aparece nos escritos uma deferéncia entre as regras e 0s
exemplos a serem seguidos para que exista uma postura digna dos ministros perante
a comunidade.

N6s devemos ser humildes, gentis, moderados, considerados,
pacientes. N0s devemos manter a mediania em todas as coisas, pois
desta forma nossa contengéo e quietude no falar mostrara que ndo ha
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vicios em nossas vidas. N6s devemos manter nossa guarda contra a
faria, antes que ela apareca; e se ela surgir devemos procurar manter
a calma, e se ndo conseguirmos manter a calma, ao menos
mantenhamos nosso linguajar longe do abuso, desta maneira nossas
paixdes ndo serdo como briga de meninos. (Ambrésio, L. |, § 89,
traducdo nossa)?

Observamos que o autor demonstra as virtudes como meio para servir de
exemplo. Assim, os ministros aprenderiam mediante a leitura deste Tratado os
exemplos de lideranca dos homens das escrituras sagradas e os veriam como modelo
a ser seguido. Simultaneamente, nos faz pensar que a constru¢cdo do discurso de
Ambrésio de Mildo esta ligada ao uso de metaforas e alegorias? das escrituras
sagradas. Além disso, os escritos do autor remetem a filosofia grega platonica, porque
destaca as virtudes cardeais. Ao ressaltar os elementos: metaforas, alegorias e as
virtudes platonicas, percebemos como pode alicergar-se 0 ensino do homem cristao
do século IV e a expanséo do cristianismo.

A construcao de sermdes alegéricos, segundo Reale e Antiseri (2003), foi uma
forma dos Pais da Igreja para lidar com a dificuldade dos cristdos em compreender a
linguagem de que Cristo era semelhante ao aspecto ou aparéncia da espécie humana.
Deve-se também as davidas em relacéo a criagdo humana e a chegada do Messias.
Por isso, 0 uso de interpretacdes alegéricas abriu espacos para a reflexao teologica,
moral e filosofica e Filon de Alexandria (25 a.C. - 50 d.C.) foi base para muitos Padres
da Igreja, inclusive Ambrosio, que se inspiraram por um longo tempo neste método
alegorico de interpretacao.

Filon de Alexandria (25 a.C. - 50 d.C.) conhecido por criar a filosofia mosaica -
fusdo da filosofia grega e teologia mosaica3- foi responsavel pela alegorese um

método que sustenta que a Biblia tem um significado literal e um significado oculto. O

1 We ought to be humble, gentle, mild, serious, patient. We must keep the mean in all things, so that a
calm countenance and quiet speech may show that there is no vice in our lives. We must guard against
anger, before it arises; if it has already arisen we must check and calm it, and if we cannot do this either,
at least we should keep our tongue from abuse, so that our passions may be like boys’ quarrels.
(Ambrose, B. |, § 89).

2 De acordo com Reale e Antiseri (2003), alegoria € uma imagem que representa um conceito de forma
simbdlica. Filon de Alexandria (25 a.C - 50 d.C) foi quem aplicou este método sistematico de estudo
das escrituras sagradas. De acordo com ele, os personagens biblicos eram passiveis de serem
interpretados filosoficamente utilizando-se de alegorias, sua chave de interpretacdo da Biblia.

8 Entendemos, a partir de nossas leituras sobre Filon de Alexandria, a teologia mosaica como um
sincretismo religioso que aparece nas relagbes da comunidade judaica cristd que Filon esté inserido,
no pensamento intelectual destas comunidades, na universalizacdo e promoc¢do da fé judaica crista.
NASCIMENTO. Dax F. M. P.e MARCONDES. Danilo. Filon de Alexandria e a tradicdo filosoéfica.
Metavéia. Sdo Jodo del-Rei, n. 5, p.55-80, jul. 2003. Disponivel em: https://ufsj.edu.br/portal2-
repositorio/File/lable/revistametanoia_material_revisto/revista05/texto05_filondealexandria_tradicaofilo
sofica.pdf. Acesso em 22 abril 2024.
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significado oculto serviria para estabelecer, por intermédio de personagens e eventos
biblicos, simbolos que representassem a moralidade, espiritualidade e metafisica. O
filésofo judeu extraiu de Platdo (427 a.C. — 347 a.C.) que distingue “alma” e “corpo”
no homem, uma concepc¢ado que delega uma terceira dimenséo constituindo um ser
biblico. Este ser biblico, teria corpo, alma-intelecto e Espirito proveniente de Deus.
Dessa forma, a alma do homem seria corruptivel, a menos que Deus desse a ele o
Espirito divino. Sendo assim, a alma nao seria imortal em si mesma, como para Platéo,
mas, poderia se tornar imortal a medida que vivesse numa dimensao divina e
transcendente (Reale, Antiseri, 2003).

Além desta nocdo de alma e corpo inspirada na filosofia grega, que no
cristianismo ganha um terceiro elemento e transcende espiritualmente, ser uma
discusséo presente nos autores da Patristica, uma outra discussao feita por Ambroésio
remete as virtudes cardeais platbnicas. No platonismo, de uma forma generalizada, a
justa medida compde aideia de virtude sobre a moderacao dos vicios e paixdes. Desta
maneira, a exaltacdo, a conservacao das virtudes cardeais e da soberania divina sobre
as vontades humanas, demonstram as caracteristicas da profissdo de fé do
cristianismo no intuito de formag&o humana

No caso do Livro | a discussdo da moderacdo serd feita no sentido do
cumprimento dos deveres dos ministros mediante o exercicio de suas fun¢des para
com a comunidade eclesial: “A moderacdo deve ainda ser protegida em Nnossos
préprios movimentos, gestos e andar. A condi¢cdo da mente é frequentemente vista na
atitude do corpo. Ambrosio, L |, 8 71).” Isso porque, conforme a ideia ambrosiana,
Deus se preocupa com a maneira que os homens demonstram sua misericordia, nada
escapando da soberania divina: “Mas o que pode ser mais tolo do que supor que
alguma coisa escapa a atengdo de Deus, quando o sol que fornece a luz entra até
mesmo em locais escondidos, e a for¢a do seu calor atinge as funda¢gdes de uma casa
e seus comodos internos? (Ambraosio, L | § 55).”

De acordo com Paul Veyne (2010), o cristianismo a partir de Constantino (272-

337) deixa de ser um alvo de hostilidade e passa a ter o interesse das massas*:

40 uso dos conceitos de massas e elite neste paragrafo vem da leitura de Paul Veyne, no livro Quando
nosso mundo se tornou cristdo (312 -394). Na leitura que realizamos ndo encontramos uma referéncia
direta de quem seria esta massa da populagéo ou a elite. No entanto, pelas leituras gerais da histéria
sobre 0 mundo antigo compreendemos que as massas podem ser por exemplo: comerciantes,
camponeses e artesdos; e a elite seriam os aristocratas da época que formavam a elite politica e social
romana.
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“Constantino fortificard um organismo completo, acionara uma formidavel maquina
que pouco a pouco ira enquadrar e cristianizar a massa da populacao e até mesmo
enviar missionarios aos povos estrangeiros (Veyne, 2010, p.27).” Além disso, adquire
um status junto a elite, ao passo que para os eruditos ele representaria um grande
problema religioso: “[...Jconseguira junto a elite o status de uma discutida vanguarda,;
para os eruditos, representava o grande problema religioso do século ou seu pior erro
(Veyne, 2010, p.15).”

A inquietagdo daquele momento eram as grandes verdades e o destino da
alma, por isso que o neoplatonismo foi apreciado entre os intelectuais. Ainda para este
autor, o cristianismo passou a ocupar um grande espaco na opinido e nos debates
publicos, que segundo ele daria pelo fato do cristianismo ser superior ao paganismo.
O individuo passou a ter um estilo de vida que culminaria numa existéncia eterna,

coisa que nem a filosofia e nem o paganismo ofereciam (Veyne, 2010).

1.2. Trajetéria de pesquisa

Para chegar até aqui, fizemos uma trajetoria que envolveu dois projetos de
iniciacao cientifica (PIC): Uma reflexdo acerca da concepcao de homem nos sermdes
de Ambrdsio de Mildo; O envolvimento politico-religioso de Ambrosio de Mildo na
concepcao do cristianismo no século IV e um trabalho de concluséao de curso (TCC):
Formacéao crista no século IV: consideracdes sobre o pensamento politico-religioso de
Ambradsio de Mildo. As leituras permitiram observar, nos escritos de Ambraésio, a ideia
do Divino presente em Cristo, segundo a doutrina crista.

Alguns autores como Mattei(2018) e Nesterova (2012) denominaram esta ideia
de cristocentrismo ambrosiano, ou seja, a doutrina da Trindade (trinadologia) e de
Deus a encarnacao (cristologia), que Ambrésio desenvolveu com apoio dos autores
gregos e latinos (Nesterova, 2012). Dado que a teologia de Ambrésio foi construida
em fundamentos gregos e latinos, ha uma conexao histérica e filoso6fica que enfatiza
seus pensamentos, dando influéncia sobre a teologia de Agostinho e sobre a
governanca dos imperadores romanos.

O carater de pastor que Cristo possuia, descrito por Ambrésio, revelou-se como
ensino ao Império, seus povos e seus governantes. Por outro lado, mesmo que o
cristrocentrismo historico para Agostinho tivesse outro aspecto, a ideia de iluminagéo

trazida pela palavra das escrituras associada a doutrina de experiéncia interna como



17

imagem perfeita e caminho, numa perspectiva ambrosiana, segundo o autor,
contribuiu para que o bispo de Hipona compreendesse um Cristo que encarnou para
o individuo e um Cristo que encarnou para o coletivo (Mattei, 2018).

Pesquisamos no DOAJ, no Google Scholar, Scielo e periddicos da CAPES,
com os descritores: Ambroésio de Mildo e Ambrose of Milan e encontramos: 19 artigos
no DOAJ tratando a respeito da multietnicidade durante o periodo de Santo Ambraosio,
sobre a simbologia do Paraiso por meio de metaforas que Ambrosio de Mildo analisou
entre Caim e Abel, teologia e experiéncia espiritual de Ambrdsio, Pecado e Paraiso e
sobre o livro De Officis do préprio Ambrésio de Mildo. Na Scielo encontramos 1 artigo
que destacou o Concilio de Aquileia e a propagacdo da fé Nicena por meio dos
escritos de Ambrésio. Nos periddicos da CAPES, identificamos 8 artigos que referiam
a leitura silenciosa e oral na vida de Ambroésio de Mildo, sobre o mosaico localizado
na Basilica de Santo Ambrésio em Mildo, Concilio de Aquileia, fé Nicena, unidade
imperial nos tempos de Ambrésio e representacédo do discurso feminino nas obras de
Ambrésio e no Google Scholar observamos 8 artigos sobre a fé Nicena, sacramentos
do batismo, Mariologia, sobre as vilvas, peniténcia e os mistérios da vida de Cristo.
No quadro a seguir, apresentaremos o resumo de artigos que dialogam com 0 nosso
estudo em um marco temporal entre 2017 e 2022.

Quadro 1- Resumo dos artigos pesquisados

Ano Autor(a) Titulo Resumo
O presente artigo aborda algumas contribui¢cdes do
discurso funebre de Ambrésio de Mildo para a homilia na
celebracdo das exéquias. Valendo-se de uma pesquisa
bibliografica, iniciaremos o estudo abordando o Ritual das
Exéquias, primeiramente, salientando o resgate da sua
indole pascal para, em seguida, realcar os critérios de
escolha dos textos biblicos utilizados e as caracteristicas
da homilia. No segundo momento, apds fazer um breve
panorama da tematica consolatoria paga e crista, veremos
os discursos flnebres de Ambrésio, que ndo apenas se
valiam do ato de confortar, mas também eram impregnados
da doutrina cristd acerca da ressurreicao. A partir desses

Palavra de
consolo e de
André Luiz fé: algumas
2022 | Benedito; | ContribuicGes
José Aguiar | de Ambrosio

Nobre de Mildo para dados. ind i | ibuicso d ~
2 homilética ados, indagamos: qual a contribuicdo da pregacéo
exequial ambrosiana na preparacdo da homilia a ser proferida nas

exéquias? Os resultados esperados demonstram que 0s
discursos do bispo de Mildo podem incrementar a pregacéo
litrgica na misséo de proporcionar aos enlutados o
consolo e a instrucao da fé cristd na ressurreigdo
Alma/SFX Local Collection DOAJ Directory of Open Access
Journals Revista de cultura teolégica (Sao Paulo, Brazil:
1992), 2022 (103), p.62-86.
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No final do século IV d.C., Ambrdésio, bispo de Milao
(374-397 d.C.), foi um dos autores que empregou suas
habilidades na protecéo do cristianismo catélico e na
elaboracdo de comportamentos pertinentes aos cristdos

Quando i inclusi léri Neste artico. | "
silenciar e por catdlicos, inclusive aos clérigos. este artigo, investigo
que ter algu_mas das copdutas gue o milanés requeria d_estes
. clérigos. Tal analise tem como documento principal o
. amigos? uma . T
2022 ngra analise do tratado ambrosuar)o _De officiis. Pergunto-me por que o
Feliciano Tratado De autor exortou o publico desta obra a permanecer em o
Pohimann Officciis de siléncio e preservar a ar_nizade? Para a anélise.proposta
Ambrosio de ~ Neste ,trat_)alho, conS|de~ro gue pratica e teoria sédo
Miliio (Séc IV inseparaveis na const[ugao de modelos de conduta e
d.C) que esta vmculagao estava presente na obra
' ambrosiana. DOAJ Directory of Open Access Journals
Herddoto: revista do Grupo de Estudos e Pesquisas sobre
a Antiguidade Cléssica e suas Conexdes Afro-Asiéticas,
2022, Vol.6 (2), p.107-123
Este breve estudo tem como objetivo apresentar a acdo do
Espirito Santo nos sacramentos do batismo e da
confirmacédo nas catequeses mistagdgicas de Ambrésio de
O Espirito Mildo. Ambos serdo trabalhados sob dois aspectos. Em
Santo nos primeiro lugar, sera apresentada a dimensao ritual,
Sacramentos em gue se procura demonstrar como Ambrdsio aborda a
do batismo e acao do Espirito na celebracao do respectivo sacramento.
da Em um segundo momento, discorre-se sobre o Espirito
2020 | André Luiz confirmacéo Santo em seu aspecto tipolégico, isto €, a relagdo entre o
Benedito nas sacramento e os eventos da histéria da salvacdo que o
catequeses Bispo de Mildo expbe aos seus catequizandos. Em meio a
mistagdgicas essa abordagem, também se constata a preocupacédo de
de Ambrésio | Ambrésio em defender a ortodoxia perante as heresias que
de Mildo refutavam a divindade do Espirito Santo. Alma/SFX Local
Collection DOAJ Directory of Open Access Journals
Revista de cultura teoldgica (Sao Paulo, Brazil: 1992), 2020
(96), p.180-195.
Neste artigo, detemos nossas analises nos argumentos
elaborados por Ambrésio, bispo de Mildo, para fortalecer
a fé nicena imperial imediatamente ap6s o Concilio de
Concilio de Aquileia, do ano de 381. Sugerimos que tais argumentos
Aquileia de _ tam_bém sustentavam a unidade em tornt_) da figura
381 imperial. Para responder aos nossos questlonamentos,
propagacéo examinamos trés car_tas redigidas por Ambrésio:
_ da & nicena Epistolae extra collectionem 4 (10), 5 (11) e 6 (12).
Janira e da unidade Observamos que, embora todas essas cartas tenham
2017 Feliciano imperial pela sido encaminhadas aos trés imperadores romanos -
Pohlmann pena de Graciano, Valentiniano Il e Teoddsio - o bispo dirigia-se
Ambrésio, especialmen.te aAGracialmo. Afinal,_ este erao imperrfld.or a
bispo de quem o milanés se ylpqulava dlretamgnte. Ambrosm
Milzo almejava, nos territérios romano-ocidentais, uma

sociedade crista-nicena conduzida especialmente por
Graciano, augusto que tinha sua sede em Mildo. Uma
proximidade que alimentou uma interessante alianca
entre o poder temporal, encarnado em Graciano, e 0
poder espiritual administrado por Ambrésio.

Fonte: Portal de Periddicos Capes; Scielo (2023). Nota: os resumos foram copiados na integra.

Os resumos de artigos apontados no quadro acima, tem como ator principal a

figura de Ambrésio de Mildo. Basicamente, a discussao entre eles, tem como pano de

fundo a confirmacédo da Doutrina da Trindade, a qual professa Deus como Pai, Cristo
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como filho Divino e Encarnado e o Espirito Santo. No primeiro resumo, o autor escreve
que os sermdes proferidos nas cerimbnias ou honras funebres; momento no qual a
comunidade cristd homenageia seus mortos; deixam claro que Ambrosio de Mildo
além de prestar honra e consolar os fiéis, aproveita para reafirmar a doutrina crista.
No segundo resumo, a autora faz uma analise da obra Os deveres dos clérigos
e observa as preocupacOes ambrosianas com o ensino da doutrina cristd e
determinados padrdes de comportamento como o siléncio e a amizade. No terceiro
resumo de artigo, o autor descreve como Ambrésio conduz os fiéis nas celebracdes
de cada rito, simbolo e gesto na abordagem sobre a acdo do Espirito Santo. Assim,
ele reafirma o ensino da Doutrina da Trindade. E por fim, no quarto e ultimo resumo
de artigo, a autora escreve a respeito da fé nicena - que seria o conjunto da doutrina
do Pai, Filho Encarnado e Espirito Santo - e retrata a alianca temporal (Império) com
0 poder espiritual administrado pelo bispo de Mildo. Estes trabalhos dialogam com
esta dissertacdo no sentido que os quatro possuem Ambrésio de Mildo como ator
principal e trazem em seu cerne a discussao do ensino aos homens do século IV. Em
Nosso caso, 0s aspectos deste ensino serdo refletidos quando descrevermos em

nossos capitulos sobre as questdes do siléncio, virtudes e deveres.

1.3. A Antiguidade Tardia

Nossa reflexao traz um autor que esta inserido num periodo histérico conhecido
como Antiguidade Tardia que compreende o periodo de transformacdes entre o século
[l e VI, no qual Roma, a partir de um ambiente politico, econdmico, cultural e religioso
preexistente (por meio da ascendéncia das culturas classicas e helenisticas) sofre
influéncia na formacédo de monarquias romano-barbaras®. Frighetto (2012) observa
que a antiguidade é algo que esta relacionado na Histéria com a conservacao de
habitos, a pratica e valores definidos como tradicdo. Para o autor, a palavra tradigéo
€ imanente ao passado, esse passado por sua vez pode ser muito préximo ou muito
distante. Portanto, trabalhar com a antiguidade é o desafio de sempre analisar um

tempo antigo no qual existe a possibilidade de aderir e validar certas a¢des politicas

5 Esta terminologia: monarquias romano-barbaras, foi encontrada na discusséo do historiador Renan
Frighetto (2012). Este historiador descreve a Antiguidade Tardia como um periodo de profundas
interacdes entre 0s romanos e 0s povos barbaros (godos, visigodos, ostrogodos). Mudancas que
envolveram trocas culturais, fazer politica e guerras. Ao mesmo tempo que ha uma decadéncia do
Império Romano, gradativamente os reinos barbaros, que ja possuiam uma organizacao militar; politica;
diplomatica, passam a agir de maneira colaborativa formando uma civilizagdo romano-barbara.
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e sociais que ocorreram nestas sociedades antigas. Ao mesmo tempo, o autor define
que é dificil categorizar a época que comeca e termina numa data especifica, embora
seja um trabalho do historiador considerar as datacdes, segui-las de maneira fidedigna
€ ardua ou mesmo impossivel.

Em virtude dessa dificuldade de fixagdo de data para o mundo antigo, é que se
forjou o termo Antiguidade Tardia, pela historiografia aleméa da primeira metade do
século XX, a chamada Spatantike, que ganhou forcas principalmente pela colecédo de
biografias presentes na Historia Augusta redigida no século IV. O filélogo Johannes
Straub (1912-1996), mediante estas fontes, procurou investigar a relacado entre o
passado classico e o helenistico greco-romano com o que foi escrito e produzido a
partir do século lll, e mostrar a existéncia de uma tradicdo classica e helenistica
consolidada e sempre reassimilada. A tradicdo da Antiguidade Tardia também foi
estudada pelo historiador Arnaldo Momigliano (1908-1987) que revelou a legitimacgéo
dos poderes imperial romano tardio e das monarquias romano-barbaras. Outra
caracteristica da Antiguidade Tardia é a utilizacao das informacdes do paganismo por
parte de autores cristdos, apresentado pelo historiador francés Henri Irineé Marrou
(1904-1977) (Frighetto, 2012).

Encontramos também os trabalhos de Peter Brown (1935-), historiador irlandés,
considerado um dos maiores defensores do conceito de Antiguidade Tardia, dando
relevancia aos seus trabalhos sobre o papel e funcdo do homem santo na sociedade
mediterranea neste periodo. Depois, temos historiadores como o italiano Salvatore
Pricoco (1927-), que também estuda na mesma linha de Brown. Os estudos sobre a
linha espacgo-temporal de Jean-Michel Carrié (1943-) que entende que as concepc¢des
ideoldgicas representadas pelo pensamento neoplatdnico e cristdo transformaram as
ideias classicas e helenisticas, porém mantiveram as caracteristicas classicas e
helenisticas, que afirmaram e transformaram o pensamento antigo tardo.

De acordo com Frighetto (2012), € importante compreender primeiro que: 0
conceito de Império e Reino que se cunhou ao longo da Antiguidade Tardia faz parte
de um cenério politico-religioso com a intengdo de demonstrar que 0S mesmos eram
portadores e receptores de poderes concedidos. Ou seja, neste conjunto os poderes
tinham a intencédo de deixar claro que assim como os padres da Igreja, os imperadores
também seriam escolhidos por Deus. Para o autor, a ideia é congruente, pois do ponto

de vista que os poderes teriam caracteristicas ascendentes e descendentes, de um
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lado estaria o poder concedido pela aristocracia imperial romana e de outro lado, o
poder dado pela benevoléncia do sagrado, seja de deuses pagaos ou do deus cristdo.

Vale destacar também, outra ideia de Frighetto, nos escritos dos pensadores
cristdos: € que a partir do século IV em diante, o cristianismo aponta como elemento
ideologico para atingir uma unidade politica. Desta forma, existir como cristdo no
mundo tem uma implicacdo de status civilizatorio, reafirmando a pertenca politica,
social, econdmica, cultural e religiosa na sociedade antigo tarda.

E neste contexto que se encontra Ambrdsio de Mildo, que usou de forma
didatica e pedagodgica sua figura publica, para oferecer a sociedade um modelo de
homem a ser seguido. Seus sermdes influenciaram acbes dos homens que, por

conseguinte, modificaram suas vivéncias sociais.

1.4. O Império Romano e o Cristianismo

Na historia do Império Romano (fig. 1), o cristianismo é apontado como religido
oficial durante o governo de Constantino que, como senhor do Império, decidiu criar
uma segunda capital, Bizancio, que se tornou uma rota estratégica entre a Asia e o
Ocidente, evitando um longo trajeto maritimo. Desta forma, o eixo do Império ndo
passaria mais por Roma. Cogita-se que por uma compensac¢ao o imperador tenha
doado o palacio de Laterani, pertencente a sua familia, ao bispo de Roma, tornando

a cidade a capital dos cristdos (Grimal, 1993).

Figura 1 - Mapa do Império Romano no século IV

< :{F!_l' lf,];ﬂ:ﬂé

Fonte: World History (2009)®

6 O mapa esta disponivel no link: https://www.worldhistory.org/map/337/41.013/14.232/10800/. Acesso
em: 6 out. 2023



22

Compreendemos, também, que por uma necessidade de proteger suas
fronteiras, constantemente atacadas por terra e mar, o Império Romano se
reorganizou com a escolha da nova capital e concluiu um tratado de alianca com o
povo Godo.

Para Le Goff (2005), o povo romano era conservador, com um sistema de
direito baseado na experiéncia dos precedentes e evitavam as inovagdes e o Estado
romano funcionava como garantia do funcionamento das instituicées. No entanto, a
acolhida aos barbaros como aliados de fronteira - que a principio deveria funcionar
como instrumento de conservacao e estabilidade - alterou de maneira significativa
esta dinamica do Estado romano.

De acordo com Le Goff (2005), o cristianismo teria agido como um falso aliado
que utilizou o Estado romano como um instrumento para se firmar sem se fechar no
limite de uma dada civilizacdo. Como exemplo disto, temos a reunido em Nicéia em
325, um concilio ecuménico que decidiu a favor do dogma segundo o qual o Filho foi
gerado e nao criado, com divindade e existéncia prépria (ambas naturezas, divinas e
humanas habitando a mesma pessoa). No concilio de Nicéia, organizado por
Constantino | (272-337), houve o reconhecimento da estrutura organizacional dos
bispos de Alexandria, Antioquia e Roma o0 que evidenciou que, em termos
institucionais, a Igreja se aproximou mais das caracteristicas organizacionais do
Estado tardo romano em relagdo, particularmente, ao seu carater hierarquizado
(Grimal, 1993).

A Igreja estava caracterizada pela moral que defendia e o desprezo pelos
prazeres deste mundo, 0s gostos mais severos pela renuncia, era por exceléncia a
religido dos pobres, das criancas, dos humildes, dos pobres de espirito e de bens.
Além disso, mantinha uma simpatia secreta pelos barbaros e respondia as aspiracdes
e necessidades dos mesmos; tornou-se a professora natural dos povos que convertia.
Com efeito, o poder da Igreja reinou sobre a ordem social e espiritual na Antiguidade
por ser estavel. Embora o Império e a Igreja fossem instituicdes distintas, alinhavam-
se em determinados momentos para o bem comum (Guizot, 1992).

O Estado esté subordinado & Igreja: sob o ponto de vista moral, na
propria ordem cronoldgica, a Igreja precede o Estado; a Igreja é a
primeira sociedade, superior, eterna; a sociedade civil € apenas uma
consequéncia, uma aplicacdo das suas maximas; € ao poder espiritual

que cabe a soberania; o poder temporal deve ser somente seu
instrumento (Guizot,1992, p. 7).
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A funcédo dos bispos despontou por meio de uma sociedade religiosa com
interesses espirituais sobre os interesses terrenos, definindo o destino do homem
cristdo. Cada vez mais, a modéstia dos bispos foi substituida por uma maior confianca
em relacdo ao governo dos imperadores que estava em decadéncia (Guizot, 1992).

Percebemos no discurso de Ambrésio esta preocupacdo de que sua
comunidade e o grupo contra o qual ele escrevia, desenvolvessem virtudes e
abandonassem a luxdria mundana por intermédio da peniténcia e alcancassem a
graca divina. Todo o movimento do autor corroborando ao interesse maior, a
consolidacdo do cristianismo. Ressaltamos, assim, que na Antiguidade Tardia é
possivel observar o poder se constituindo nas maos do clero, que os poderes imperiais
e religiosos estdo ligados reciprocamente. Neste sentido, constatamos que a Igreja
serve de mediadora entre povos barbaros e romanos no sentido do ensino, de ser a
professora destes povos para a continuidade de um projeto de humanidade.

Segundo Peter Brown (1972), o mundo romano do século IV foi sombreado por
grandes modificacdes religiosas e culturais e viveu um momento de riqueza e
estabilidade diferente do periodo classico romano’ marcado por conquistas territoriais,
criagdo de cidades, dentre outros acontecimentos. Como historiador, Brown (1972),
discorre que uma das maiores caracteristicas desta sociedade foi a diferenca entre
ricos e pobres. Tém-se uma aristocracia muito rica, as residéncias sdo mais opulentas,
formadas também por familias de novos aristocratas com fortes raizes locais e com
muita influéncia na corte. Foi por esta altura que os aristocratas romanos comecaram
a trocar o forum, as pracas publicas pelos suburbios e vizinhancas construindo villas
e palacios.

No que diz respeito a religido, a ideia de conversado esta relacionada com a
ideia de revelacdo e o homem de Deus, o santo, exerce uma figura de poder, um
amigo de Cristo. Desta forma, o pensamento helenistico passa a se desvanecer,

dando lugar ao cristianismo como doutrina e, posteriormente, como filosofia®. Além

7 O periodo classico romano é caracterizado pela continuidade dos conhecimentos produzidos pelos
gregos, ou seja, a difuséo dos valores culturais gregos na regido mediterrdnea; por outro lado soma-se
as acbes de dominacéo de povos e territérios.

8 A diferenca entre doutrina crista e filosofia crista reside no fato da primeira preocupar-se com a
interpretacdo das escrituras sagradas para a formacao didatica e pastoral dos cristdos; e a segunda,
preocupar-se com provar a existéncia de Deus por meio da ciéncia.
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disso, o cristianismo no século IV se torna, pela primeira vez, a religido do Império,

mediante o Edito de Tessalonica® de 380, promulgado por Teodésio |.

1.5. Como ficaram divididas as sessfes da dissertacao

Ambrésio de Mildo (339-397) representado na figura abaixo (fig.2). A imagem
€ do Museu Boulieu, trata-se de uma pintura religiosa do século XVIII, denominada
como Santo Ambroésio, sem autoria identificada e produzida na América do Sul.

O bispo representa na histéria do século quarto, as questdes e inquietacfes
sobre o destino da alma e das grandes verdades. Um momento no qual o cristianismo
ocupa um grande lugar na opinido e nos debates publicos. Paul Veyne (2010), cita
Etienne Gilson (1884-1978), historiador e filosofo francés, que neste periodo os
cristdos buscaria no ethos do cristianismo se solidificar para escapar das angustias
futuras. “Essa seguranca interior era acessivel a todos, eruditos e analfabetos,
(Veyne, 2010, p.16)".

Percebemos entdo, que neste ambiente onde se constroi uma visdo sobre a
vida eterna e uma religido se imp&e como um novo sentimento, Ambrdsio escreve aos

seus fiéis.

Figura 2 - Ambrésio de Milao

Fonte: Museu Boulieu (Século XVII1)10

9 Promulgado em 24 de novembro de 380 d. C. Nele os imperadores Graciano (359-383), Valentiniano
Il (371-392) e Teodosio | (347-395) decretam o cristianismo como religiéo oficial.

10 A imagem esta disponivel neste link: https://museuboulieu.org.br/museu-boulieu/santo-ambrosio-
2/#gid=tainacan-item-gallery-block_id-tainacan-item-attachments_id-6279&pid=2. Acesso em: 6 out.
2023
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O objetivo desta pesquisa de cunho dissertativo é refletir sobre a importancia
historica de Ambrdésio de Mildo e trazer uma analise do Tratado do seu Livro | sobre o
Os deveres dos Clérigos. Consideraremos em nossa discussdo, no capitulo 2 a
atencdo que o autor dispensa a importancia do siléncio, das virtudes, dos deveres e
do ensino aos clérigos e neste mesmo capitulo traremos a discussao sobre a nossa
fonte.

No capitulo 3 faremos uma comparacao entre as obras Dos Deveres, de Cicero
(106 a.C.- 43 a.C.) e o Livro |, do tratado Dos deveres dos Clérigos identificando as
relacbes existentes entre os autores, principalmente, o que cada um dos autores
trataram a respeito do que é virtude e dever.

Em seguida, no capitulo 4 tracaremos rela¢des entre Agostinho, sua nocao de
tempo e o carater de ensino em Ambrésio de Mildo. Ademais, propusemos uma
contextualizagdo do que escreve o bispo milanés com a Histdria Eclesiastica, de
Eusébio de Cesareia (270-339/340) referindo-se ao que o autor escreve a respeito de
Origenes (185-253) e Ambrésio de Mildo (339-397). Num dltimo momento,
refletiremos sobre a obra de Clemente de Alexandria (?-215) O Pedagogo e suas

possiveis relagcdes com o ensino de Ambrosio de Milao.

2. ANALISE DO LIVRO | DE AMBROSIO DE MILAO SOBRE OS DEVERES DOS
CLERIGOS

2.1. Um breve relato sobre os Pais da Igreja

Segundo Berthold Altaner (1885-1964), Patrologia € uma ciéncia teoldgica que
estuda os escritores da antiguidade cristd que foram acolhidos pela Igreja e deram
testemunho de sua doutrina. O nome Patrologia foi usado pela primeira vez por um
tedlogo luterano Johann Gerhard (1582-1637) e o termo serviu para indicar até o
século XIX a producéo da escolastica, porém conforme a difusdo do mundo cristéo e
greco-romano passou a ser considerado como um periodo mais especifico, a
Patrologia foi restringida a antiguidade (Altaner, 1956).

A antiguidade foi um periodo no qual os Pais da Igreja foram estimulados a
escrever sobre os problemas dogmaticos e a histéria eclesiastica. Nele, encontram-

se 0s importantes textos liturgicos, as atas dos Concilios, cartas dos matrtires, vida dos
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santos, regras monasticas, simbolos sacramentais e os escritos de carater literario
que pertenciam a esfera historica da Igreja (Altaner, 1956).

Patristica e Patrologia, muitas vezes, coincidem. A primeira € conhecida por
estudar os dogmas teoldgicos e, a segunda por estudar os Pais da Igreja, que
compuseram estes dogmas. A Patristica estuda de forma aprofundada as fontes
ministradas da histéria da liturgia e dos Concilios. A Patrologia expde a importancia
biografica e as atividades literarias dos Padres da Igreja, (Altaner, 1956).

O nome padre é de origem eclesiastica e significa a expressao do amor e da
veneracdo das comunidades cristds por seus bispos e doutores. Na catequese, 0
catecumeno que enxergava o catequista como uma autoridade espiritual o chamava
de pai, por sua vez, o catequista lhe chamava de filho. A denominacéo de Pais da
Igreja esta ligada aos doutores da Igreja, ou seja, aos homens da Eclésia e aos
homens eruditos. A autoridade destes padres nao se limitava a sua importancia de
producdo literaria, mas, principalmente ao fato deles seguirem a tradi¢cdo da doutrina
eclesiastica. A doutrina desses homens da Igreja seria a representacdo do consenso
que a Igreja zelava pela fé e este era um fundamento unanime (Altaner, 1956).

Por outro lado, além de representar a Igreja, o ensino dos Pais da Igreja ficou
gravado na historiografia geral e principalmente na greco-romana, pois, eles foram
formados na escola de antiguidade classica:

A lingua dos cristdos foi em primeiro lugar grega, falada em todo o
oriente e também em Roma e na Itélia, na Africa e no sul da Franca,
pelo menos entre a classe culta. Esta lingua, dado seu
desenvolvimento, sua riqgueza de vocabulario e formas, constituiu o

modo mais adequado para dar significado as ideias do préprio
cristianismo (Altaner, 1956, p.34).

De acordo com Nunes (2018), o cristianismo apresenta em si uma maneira de
pensar que contempla o surgimento da vida e o fim dela. Na Antiguidade Tardia, os
padres da Igreja tratam da manutencéo desta fé e aproveitam dos éditos imperiais!

para perseguir os hereges e defender a doutrina da Trindade. No entanto, quem eram

11 Os éditos eram disposicdes gerais emanadas pelo imperador decorrente do seu ius edicendi (o direito
de publicar). Quando era promulgado pelo imperador, valia aos cidadaos e aos suditos, a todo Império.
Eram emitidos em primeira pessoa e indicavam a autoridade do imperador. Quando procedia do
imperador, o édito determinava normas gerais e abstratas dirigidas a todos magistrados, funcionarios
e suditos. A principio, os éditos tiveram vigéncia somente durante a vida do imperador que o expedia.
Porém, com o tempo eles passaram a vigorar indefinidamente, a ndo ser que tivessem sido
promulgados por um imperador de meméria condenada. NETO, Helmut S. O Edito de Mildo e o principio
da liberdade religiosa. Revista da Faculdade de Direito de Sdo Bernardo do Campo, p. 160-183,
2011. Disponivel em: https://revistas.direitosbc.br > article » download PDF. Acesso em: 24 abril 2024.
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estes padres da Igreja? O apdstolo Paulo, judeu helenizado, deu bases para a
transmissdo do cristianismo na lingua grega, que em sua época era muito difundida
entre comerciantes e diplomatas. Foi mediante esta linguagem que o cristianismo se
espalhou no Oriente e nas grandes cidades do Ocidente.

Entretanto, por volta de 150 d.C., o latim comec¢ou a substituir o grego como
lingua predominante. De forma lenta, as escrituras sagradas foram traduzidas para o
latim, que por sua vez, se tornou a lingua oficial da Igreja ocidental. Ao mesmo tempo,
no Oriente, o siriaco, o copta e 0 arménio tornaram-se a lingua dos cristaos e substituiu
0 grego, entdo houve uma divisdo: chamava-se de Padres Gregos 0s escritores que
escreveram suas obras em grego e Padres Latinos os que escreveram em latim. Os
padres da Igreja com o tempo ficaram divididos entre as Igrejas das cidades de
Antioquia e Alexandria (oriente) e as Igrejas das cidades de Roma e Cartago
(Ocidente), este seria o periodo conhecido como Patristica.

Segundo Nunes, a filosofia deste periodo estaria mais ligada a Platéo, porque
para os padres da Igreja nas ideias platbnicas era possivel encaixar um Deus que
fosse atento as necessidades humanas, um Deus que, a0 mesmo tempo, era pai e
redimia aos homens. Assim como 0 epicurismo e o estoicismo, apesar de serem
materialistas'?, atendiam a ideia de transcendéncia presente na religiosidade da
Antiguidade Tardia.

Analogamente, o neoplatonismo, por ser a filosofia do século IV e V, foi a
doutrina que mais se adaptou aos padres da Igreja. Os padres cuidaram da divulgacéo
do cristianismo e utilizaram da filosofia aquilo que lhes era favoravel para fortalecer a
fé cristd e resistir aos ataques ao cristianismo trinitario, ndo podemos deixar de levar
em consideracdo que estes padres eram também fil6sofos devida a sua formacéo e
leituras eruditas. Neste periodo, observou-se uma preocupac¢do maior com a doutrina
e menos com a filosofia. O método de ensino mais recorrente para explicar as
escrituras, seria 0 método alegorico. Foi um sistema de ensino muito aplicado pelos
fildbsofos e gramaticos da antiguidade. Os dois padres que mais se utilizaram desta
forma de explicacdo foram Filon de Alexandria (25 a.C. - 50 d.C.) e Origenes (185 -

254), aos quais Ambrésio de Mildo teve acesso.

12 Materialista aqui é pensado no sentido atomista, ou seja, o0 universo constituido de atomos e vazio
que traz consigo a visdo de natureza com um limite de divisibilidade da matéria e consequentemente
sua descontinuidade, pensando na versao de atomo dada por Demécrito. Na ideia de Demécrito as
sensacdes eram devidas a atomos de formas diferentes que seria a existéncia do ser (dtomos) e o0 ndo-
ser (vazio).
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A filosofia em Roma foi ensinada pelos estrangeiros, principalmente gregos,
entretanto, os romanos legaram a familia, o papel de formacéo e incentivaram mais o
servico militar, a leitura, a escrita e o calculo para a grande maioria do povo (Nunes,
2018). Os romanos assimilaram muita coisa da civilizacdo helénica, porém
mantiveram o espirito pratico e privilegiaram o ensino da retorica como arte principal,
tanto € que nos séculos I, Il e IV d. C. ndo havia ensino regular de filosofia e as aulas
que tinham ficavam por conta de um professor de retoérica. A filosofia em Roma foi
ensinada por estrangeiros , gregos em sua maioria. Os fildsofos ditos romanos eram
Séneca (espanhol) e Plotino (egipcio). Os patricios quando desejavam aprender
filosofia e retérica empregavam um professor particular ou um escravo erudito.

Quando no Ocidente, como diz Santo Agostinho, as discussdes
filos6ficas eram apenas uma lembranca do tempo antigo, e um
estudante so ouvia falar dos fildsofos nas aulas de retorica, a filosofia
era apreciada, ensinada e o seu cultivo estimulado nas escolas do
Império do Oriente, de tal modo que, apds a derrocada do Império
Romano do Ocidente em 476, a filosofia continuou a ser disciplina

constante no ensino ministrado no Império Bizantino (Nunes, p. 38,
2018).

Outro aspecto importante é que 0s romanos apenas se mantiveram no papel
de divulgadores da ciéncia grega, tanto € que, os povos barbaros que deram origem
a Europa moderna herdaram apenas o sistema juridico romano e na primeira parte da
Idade Média ndo se observa a discussdo dos conhecimentos gregos, como ocorreu
no Oriente (Nunes, 2018). Para este mesmo autor, no que diz respeito a educacéo,
os romanos foram, sim, responsaveis pela divulgacdo de escolas porque depois dos
exeércitos o professor de retdrica era a coisa mais importante.

Em relacdo a educacdo dos cristdos, nos primeiros séculos do Império eles
eram mandados para os estabelecimentos comuns existentes. Naquele momento,
havia professores pagaos e cristdos trabalhando nas mesmas escolas. Conforme as
condi¢bes financeiras, as criancas cristds/pagas e os jovens cristdos/pagéos eram
mandadas para aprender gramatica e retérica juntos. Para Nunes, o século 1V foi um
periodo auspicioso para a Patristica. Foi nele que viveram grandes doutores cristaos

gue escreveram muitos projetos educacionais para as criancas e jovens da época.
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2.2. Acontecimentos historicos e conceitos para a compreensao da analise do
Livro | “Os deveres dos clérigos”

Em ordem, para desenvolver nossas reflexdes a respeito de Ambraosio de Miléao,
traremos  algumas  contextualizacdes historicas imprescindiveis para
compreendermos 0 movimento cristdo no século 1V. Sobretudo se faz necessério o
entendimento sobre o Concilio de Nicéia (325), devemos saber o que foi e como se
estabeleceu. De acordo com nossas leituras sobre Decrees of the Ecumenical
Councils, volume I, editado por Norman P. Tanner em 1990, o Concilio ocorreu em 19
de junho de 325, na presenca do imperador Constantino | (272-337), mas nao se sabe
ao certo quem presidiu (Tanner, 1990).

Para a preparacdo deste concilio, diversos sinodos ocorreram nos ultimos
meses de 324 e nos primeiros meses de 325. Dentre eles, o Sinodo de Antioquia,
onde se estabeleceu o local de acontecimento do Concilio como sendo a cidade de
Nicéia, por esta oferecer melhor acesso aos bispos do ocidente e estar mais préxima
da residéncia do imperador (Tanner, 1990). De acordo com Eusébio de Cesareia (270-
339) mais de 250 padres estiveram presentes. Eustacio de Antioquia (? -337) colocou
o numero de 270, Atanasio ( ? -373) por volta de 370, Gelasio de Cizico (?) citou mais
de 300. No entanto, o que figura como tradicional foi o nimero de 318 bispos
enumerados por Hilario de Poitiers (300 - 368) (Tanner, 1990).

A meta deste Concilio e sua grande conquista, foi definir a base de fé da Igreja
composta no formato do que ficou conhecido como credo Niceno. Segue a profissao
de fé dos 318 padres:

Cremos em um Deus, o Pai, todo poderoso, criador de todas as coisas
vistas e invisivel. E em um s6 Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus, o
Unigénito gerado do Pai, isto é, da substancia do Pai, Deus de Deus,
luz da luz, verdadeiro Deus de verdadeiro Deus, gerado e néo feito,
consubstancial ao Pai, por meio de quem todas as coisas vieram a
existir, tanto as que estdo no céu e 0s que estdo na terra; por nos,
humanos, e para nossa salvacao, ele desceu e encarnou, tornou-se
humano, sofreu e ressuscitou no terceiro dia, foi até os céus, vem
julgar os vivos e os mortos. E no sagrado Espirito. E aqueles* que
dizem “era uma vez quando ele néo era” e “antes que ele fosse gerado
ele ndo era”, e que ele veio a existir a partir de coisas que ndo existiam,
ou de outra hipéstase ou substancia, afirmando que o Filho de Deus

esta sujeito a mudanca ou alteragdo — estas sdo anatemas da Igreja
Catolica e Apostolica (Tanner, 1990, p.33).

O credo, denominado como Niceno-Constantinopolitano resultado do Concilio

de Nicéia, segue uma tradicdo da Igreja que confessa o Filho como consubstancial ao
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Pai, ou seja, um s6 Deus com ele. Esta confissédo serviu para afirmar que o Filho de
Deus era gerado e nio criado e condenou Ario (250-336), um presbitero que
falaremos adiante, que afirmava que Cristo veio do nada e seria substancia diferente
do Pai (Tanner, 1990).

O Concilio de Nicéia ocorreu como uma resposta ao avango do arianismo. O
arianismo, doutrina religiosa defendida pelo presbitero Ario de Alexandria (250-336)
trazia em seu cerne questdes interpretativas ligadas a natureza de Jesus.
Primordialmente, a doutrina repudiava o carater de consubstancialidade de Jesus com
Deus-Pai. Ou seja, ndo se considerava uma natureza divina para o Cristo e por iSso 0
Concilio considerou este movimento como herege por negar a pregacao do evangelho
trinitario (Tanner, 1990).

Um fato importante para o mundo cristdo foi a conversdo do imperador
Constantino em 312, “[...] um homem de acéo, tao cheio tanto de prudéncia quanto de
energia; assim, atingiu suas finalidades: o trono romano se tornou cristéo e a Igreja se
tornou uma poténcia. Sem Constantino, o cristianismo teria permanecido uma seita de
vanguarda (Veyne, 2010, p. 14).” Foi Constantino que, em 13 de junho de 313,
promulgou o Edito de Mildo que consistiu na integracdo da Igreja ao Império e o
término da perseguicdo aos cristdos, assim como proibiu o culto pagao de sacrificio
aos animais. Deixando de tolerar o culto aos imperadores, também admitia que os
imperadores ndo prestariam cultos pagaos, mas, por outro lado, ndo os perseguiria. A
rigorosidade seria demonstrada apenas aos considerados separatistas e hereges.
Para Veyne (2010), o interesse de Constantino ndo foi impor aos suditos a nova fé,
mas, sim, demonstrar uma politica de tolerancia. Além disso, Constantino legalizou,
estabeleceu e favoreceu a Igreja, dando ao cristianismo a possibilidade de
propagacéo e expansao.

De acordo com Guerras (1992), o século IV é assinalado pelo fim das
perseguicbes religiosas. Além da promulgacdo do Edito de Mildo que mostra a
colaboracédo do Estado com a Igreja tivemos o Edito de Tessal6nica (380). Assim
sendo, ja no final do século IV o imperador Teoddsio (346 — 395) reconhece o
cristianismo como religido oficial do império. Logo, o Estado romano, que desde
Constantino | preconizava a liberdade de culto aos cristdo porém, que ndo expressava
se cria ou ndo em Deus, passa a ter uma linha confessional com vistas a dar ao
cristianismo o mérito de religifio do Estado. O Edito de Tessalonica figurou como

afirmacao da fé catélica, condenando ndo s6 o paganismo, como também as demais
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heresias, dentre elas o arianismo. Ademais, a legislacéo de Teoddsio puniu com perda
de direitos civis aqueles que ndo professavam o cristianismo, logo a religido passou a
ser uma questéo de Estado.

Apbs mencionar esses trés importantes fatos historicos, para dar continuidade
a nossa exposicao traremos dois conceitos que serdo importantes para a
compreensao do livro de Ambrosio. Como este capitulo prop&e a discussao do que o
bispo de Mildo entende por virtudes e deveres que 0s ministros precisam ter, traremos
0 conceito de virtude e dever que acreditamos ter sido a fonte do autor. Comecamos
pela ideia de virtude discutida ao longo do livro. O que seria a virtude?

Para Hadot (2014a), a espiritualidade cristd dos primeiros séculos da Igreja
herdou da filosofia antiga seu modo de pensar. Para os filosofos da antiguidade, o
pensar estaria ligado a “[...] uma atividade interior do pensamento e da vontade”
(Hadot, 2014a, p. 69). O exercicio da raz&o serviria para educar a humanidade como
estilo de vida. Um conceito de virtude expresso por Aristoteles (384 a.C.- 322 a.C.)
em seu livro Etica a Nicomaco esclarece que a virtude seria determinada pela razéo
do homem prudente, portanto, ndo gerada em nds e apareceria no homem como uma
disposicéo para a escolha de boas acdes. Deste modo, podemos pensar que para o
filbsofo a virtude no ser humano o tornaria bom e também faria com que ele
desempenhasse bem sua fung&o. Outra discusséo sobre virtude, vem de Platdo (428
a.C. — 348 a.C.), quando ele traz as quatro virtudes cardinais: prudéncia, coragem,
justica e moderacdo. No livro IV, A Republica, em seu dialogo com Adimanto e
Sdocrates, o fildsofo entende que essas virtudes sdo essenciais para que o homem
possa deliberar, possuir inteligéncia para uma opinido justa, coragem para se
salvaguardar e ter dominio proprio.

Na esfera do cristianismo, a virtude estaria relacionada com o amor
incondicional a Deus e ao préximo e a concepcéo crista foi adquirida das leituras que
0s autores cristdos fizeram desses filosofos. Ao longo da escrita de Ambrosio
perceberemos que embora ele faga um exercicio de compreender a virtude a partir
dos homens das sagradas escrituras, so6 foi possivel esse movimento porgue ele antes
teve conhecimento da filosofia helenistica e autores como Platéo (428 a.C.-347 a.C.)
e Aristoteles (384 a. C — 322 a.C).

Constantemente abordado por Ambrdsio, € a questdo do dever. O dever no
cenario ambrosiano é posto a partir das leituras de fildsofos que discutem a questéo

da moral. Como, por exemplo, Cicero (106 a.C. — 43 a.C.) para ele o dever estaria
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ligado a honestidade que seria a maneira preferivel de viver a vida. Sobre o dever,
Cicero afirma que se trataria de uma questdo dupla que relacionaria a natureza do
bem e do mal e conteria aquilo que deve sancionar todas as a¢cdes dos homens. Nesse
sentido, o dever estaria relacionado com aquilo que € correto e perfeito e identificacédo
do que é correto e perfeito aconteceria devido a capacidade do uso da razao.

Sob o0 mesmo ponto de vista, o0 homem com a ajuda da razdo percebe as
consequéncias, a origem, a marcha das coisas, para compara-las e associa-las com
o passado e o futuro, fazendo uma provisdo para aquilo que o aguarda, isso tudo, feito
em nome da busca pela verdade. Como o livro de Ambrésio foi escrito a partir do livro
Dos Deveres, do Cicero, compreendemos que quando o bispo trata de dever dos
ministros ele o faz pensando nesta identificacdo que o autor romano fez de dever.

Lembramos que a influéncia helenistica no pensamento destes autores o0s
levou a refletir sobre as angustias e misérias humanas provocadas pelos deveres
sociais. Na sequéncia vemos a abertura de varias escolas filosoficas helenisticas,
epicurismo, estoicismo, platonismo, aristotelismo, em numerosas cidades do Império
romano, para darem conta dessas questbes da natureza humana. Num dado
momento, por volta dos séculos Ill e IV, estoicismo e epicurismo déo lugar ao
neoplatonismo, que em certo sentido é a fusdo do aristotelismo com o platonismo e
movimenta os estudos eruditos dos Padres da Igreja no periodo dos Impérios (Hadot,
2014b).

Posteriormente, no capitulo 3 explanaremos mais a respeito do livro de Cicero,
Dos Deveres que da espaco a discussao estoica, ou seja, das questdes sobre a moral
na obra de Ambrosio de Mildo, Dos deveres dos clérigos. .

2.3. Biografia de Ambrésio de Mildo e o sentido de ser bispo no século IV

De acordo com McLynn (2014), Ambrosio foi o responsavel por pregar para
Graciano (359-383) sobre a fé, por fazer uma barricada em uma Igreja com seus fiéis,
para garantir que a Igreja continuasse sobre o dominio cristdo, contra Valentiniano I
(375-392) e fez com que Teoddsio | (379-395) pagasse peniténcia publica. Este
religioso nasceu numa familia nobre, foi o terceiro filho do prefeito de Tréveros e
recebeu o mesmo nome do pai: Aurélio Ambrdésio. Nao ha historias documentadas da
infancia de Ambrésio, acredita-se que ele foi alfabetizado, no que Agostinho (354-430)

descreveu nas Confissdes como a regra dos trés r’s: legere, scribere, et numerare e
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a cancdo dos numeros de Virgilio® (70 — 19 a.C.) “[...] um e um séo dois, dois e dois
s&o quatro [...]” e gramatica grega (Thornton, 1879, p. 16).

O nascimento de Ambrdsio ocorreu vinte e oito anos apds Constantino (272-
337), ter vencido a batalha contra Maxicéncio (? -312). Vinte e sete anos depois do
Edito de Mil&o, no qual Constantino assegurava a liberdade dos cristdos e quinze anos
apos o primeiro Concilio de Nicéia no qual se afirmou a primeira parte do credo Niceno,
ou seja, se estabeleceu a verdade da encarnacéo do Filho, sua natureza divina e
humana e a sua relagcdo com Deus Pai.

Um acontecimento mudou a trajetoria da familia de Ambrdésio, a morte de seu
pai. Apds a morte do pai de Ambrésio, sua familia mudou-se para Roma, sua irma
Marcelina consagrou-se a Deus, ao fazer os votos de castidade, ele e seu irméo
Satiro, continuaram os estudos em Roma.

Ambrésio foi advogado antes de se tornar Bispo, ndo era batizado e néo
pertencia a nenhuma ordem religiosa, até porque neste periodo que ele esta inserido
ndo existiam ordens religiosas'4. No entanto, recebeu educacéao religiosa ensinada
pelo sacerdote Simpliciano de Mildo (? — 400) e teve acesso as escrituras e autores
cristdos por conta propria.

Conforme a andlise do bidgrafo Thornton (1879), possivelmente as conjecturas
a respeito da originalidade de Ambrasio incide no fato dele ter sido um avido leitor de
Filo de Alexandria (15 — 45 d.C.), Origenes (185 — 254 d.C.), Basilio (329 — 379 d.C.),
Cicero (106 — 43 a.C.), Virgilio (70 — 19 a.C.), Esquilo (525 - 456 a.C.) e Platdo (427 —
347 a.C.). Entretanto, segundo o biégrafo inglés, ele possuia uma perspicacia e uma
maneira propria de interpretar estes grandes autores.

De acordo com Thornton (1879), a Igreja ocidental deve a Ambrésio a defesa e
a propagacdo do credo Niceno. Provavelmente, teria sido ele a perceber,
antecipadamente, a velocidade com que o arianismo avancava no Império do

Ocidente — tendo Roma, como capital -, na Peninsula Ibérica, na Géalia e na Bretanha.

13 Aqui a mengéo de Agostinho de Hipona séo as Bucolicas de Virgilio, escritas em Roma por volta de
44 a.C. e 38 a.C., dividida em 10 partes as quais tratam do amor, do canto e dos nimeros.

14 As ordens consideradas mais antigas sao as beneditinas, cistercienses, os mosteiros de Cluny e
franciscanas surgidas na Idade Média. Nas Regras de Sao Bento, de Bento de Nursia (480-547), o
monastério foi constituido como uma escola de servico ao Senhor, com o intuito de dedicar a
conservacgéo da caridade e o caminho da salvagéo. No primeiro capitulo das Regras de Séo Bento ha
uma distincdo de quatro géneros de monges: cenobitas, anacoretas, sarabaitas e girdvagos. A
organizacédo das regras foi para o funcionamento da ordem de S&o Bento ou ordem dos Beneditinos.
As regras criadas por Bento de Nursia, influenciaram muitas outras ordens monasticas e serviram de
exemplo para regulamentar a vida das comunidades religiosas.
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Portanto, ndo apenas no sinodo de Aquileia, mas, absolutamente, em quase todos 0s
seus escritos e atos ele defendeu a teologia da Encarnacéo.

N6s também devemos a Ambrésio o fato de ter direcionado e formado
Agostinho de Hipona (354-430). E certo que Agostinho desenvolveu seu préprio
caminho de maneira Unica, no entanto, o Bispo de Mildo influenciou a sua converséo
e 0S seus principios cristdos. Antes de ir a Mildo, Agostinho encontrava-se em Roma
e desempenhava o papel de professor de retérica, mas estava descontente pelo fato
dos alunos estarem corrompidos pela ambicdo e ndo respeitarem os professores:
“Mas logo me afirmaram que os alunos conspiram e passam em grande numero dum
professor para outro, a fim de ndo pagarem os mestres, faltando deste modo aos
compromissos e menosprezando a justica por amor ao dinheiro (Confissdes, L V, c.
12, 822).” Soube entédo, que em Mildo era necessario a presenca de um professor de
retérica e por isso solicitou o emprego por intermédio de amigos que tinha em Roma.

Uma das primeiras coisas que fez ao chegar em Mildo, foi visitar o Bispo
Ambrésio, principalmente, porque havia ouvido bons comentarios, sobre as
qualidades piedosas de servidor e sobre a eloquéncia com a qual falava zelosamente
ao povo cristdo: “Vos me levaveis a Ambrdsio, sem eu saber, para ser por ele
conscientemente levado a Vés” (Confissbes, L V, €.13, 823). A grande impresséo que
causou o bispo em Agostinho foi a forma paternal e apreciativa com a qual foi tratado
e por isso, Agostinho de Hipona escreveu que passou a ama-lo por ser um homem
tdo benigno: “Comecei a ama-lo, ao principio ndo como mestre da Verdade-pois
jamais esperava encontra-la na vossa Igreja, mas como um homem benigno para
mim” (Confissdes, L V, c. 13, 8§23).

A principio, o seu interesse era mais na retérica desenvolvida por Ambrosio,
em sua reputacao de oratéria. Gostava mesmo da suavidade do discurso do bispo de
Mildo e pela seguranca com a qual falava sobre os assuntos de salvagao.
Compreendemos, por intermédio de nossas leituras, que esta fase dos discursos
ambrosianos era de uma percepcéo estoica e platonizante, no sentido de ter uma
heranga platonica visivel na concepcdo de homem, trabalhando de uma forma
integrada a ideia de moral e utilidade com as virtudes cardinais.

Na verdade, Agostinho deixa claro nas suas Confissdes que num primeiro
momento nao estava preocupado com o conteudo do bispo, mas, sim, com a forma
gue ele falava: “Nao me esforgava por aprender ao que o bispo dizia, mas sé reparava

como ele falava (Confissbes, L V, c.14, 824).” Eram os resquicios da retérica e do
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manigueismo que ainda existiam nos pensamentos agostinianos. No entanto, quando
ele passou a fazer parte da classe de catecUmenos, percebeu que o uso de alegorias,
feitas pelo bispo, para explicar as escrituras, serviu para que elas deixassem de ser
um enigma para ele. Aplicar-se a este entendimento das doutrinas mediante ao estudo
das escrituras por meio de metaforas e alegorias ajudou-o a elucidar os caminhos do
catolicismo “Por isso, resolvi fazer-me catecimeno na Igreja catdlica, a qual meus pais
me tinham inclinado, até vir alguma certeza a elucidar-me no caminho a seguir
(Confissoes, L V, c.14, §25).”

Verificamos um grande apreco e respeito de Agostinho pelo trabalho de
Ambrosio. De fato, ha relatos agostinianos sobre o profundo trabalho realizado pelo
bispo e como sua entrega aos estudos mediante a leitura silenciosa, sua inteligéncia
e sabedoria para agir com a congregacao tornou-o um homem exemplar para sua
carreira crista. Certo é que, apos a morte de Ambrésio, Agostinho instigou o didcono
Paulino de Mildo (?) a escrever Vita Sancti Ambrosii, ajudando-0 na composic¢ao do
livro, uma vez que o proprio Paulino deixou claro que a ele faltava a eloquéncia e a
facilidade para a escrita: “Mas, eu que sou inferior a tais homens em valor, homens
que sdo baluartes das Igrejas e fontes de eloquéncia, também percebo que sou
desigual a eles no poder de expressao (Paulinus, § 1, traducdo nossa)®.”

A biografia escrita por Paulinus, descreve um homem santo que antes de
tornar-se bispo foi instruido em disciplinas liberais como gramatica, dialética, retorica,
geometria, aritmética, astrologia, masica, medicina e arquitetura. Teve uma carreira
na corte como prefeito pretoriano, trabalhou como consultor de Probos (232-282) e
posteriormente tornou-se governador de Emilia e Liguria. O Ambrosio descrito por
Paulino € um homem ilibado, que foi eleito bispo e perdoado dos seus pecados pela
graca do batismo. Mesmo ndo querendo o cargo, a principio relutante em atuar como
bispo de Mildo.

McLynn (2014) em sua biografia a respeito do bispo de Mildo compreende que
o homem piedoso e paternal que Agostinho conheceu ndo era 0 mesmo, pois foi
modificado pelas relagBes sociais que teve que enfrentar até chegar ao seu posto de
bispo. A obrigacdo que ele atendeu como bispo, de acordo com o autor, foi um duro
golpe pessoal que o tirou de uma tarefa do tribunal para o trabalho do sacerdocio,

15 But just as | realize that | am inferior to such a men in Worth, who are bulwarks of the churches and
foutaisn of eloquence, so also do | realize that | am unequal to them in power of expression (Paulinus,
81).
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onde o episcopado exigiu dele uma forma de devocdo com a qual ele estava
desacostumado. Portanto, ele precisou ensinar e aprender a ensinar a0 mesmo
tempo.

E patente na biografia escrita por McLynn (2014), como este homem, de
relutante em ser bispo, transforma-se numa figura de tanta influéncia para o século
IV. Torna-se perceptivel a participagdo do bispo na disseminagédo da fé Nicena e o
impacto que a doutrina da trinadologia'® teve no crescimento do cristianismo na
Antiguidade Tardia. Em nossa reflexdo, a Antiguidade Tardia compreende o periodo
de transformacdes entre o século Il e VIII, no qual Roma, a partir de um ambiente
politico, econdmico, cultural e religioso preexistente (por meio da ascendéncia das
culturas classicas e helenisticas) sofre influéncia na formacao de monarquias romano-
barbaras!’. Esse periodo determinado entre o século Il e VIII ndo é consensual entre
todos os historiadores, mas, a maioria deles, a exemplo de Peter Brown (1972), que
possui muitos estudos na area, considera esta datacéo.

Ambrésio de Mildo usou de forma didatica e pedagdgica sua figura publica, para
oferecer a sociedade um modelo de homem a ser seguido. Seus sermdes
influenciaram acdes dos homens que, por conseguinte, modificaram suas vivéncias
sociais. Dito isso, destacamos a andlise dos escritos de Ambrdsio de Mildo como parte
da histéria da humanidade e que procurou enxergar o passado como um elo com as
acOes do presente. Desta forma, observamos que o processo de educacgao, neste
periodo, funcionou por meio dos sermdes, das classes de catecimenos e 0 ensino
dos sacramentos,'® cimentando a ideia de concepcdo de homem cristdo no século IV.

Apbs conhecermos parte da vida e da importancia de Ambrésio de Mildo,
aproveitamos para explicitar o que significou ser bispo em sua época. O bispo cristao,

16 A representagdo do divino em seu formato trino: Pai, Filho e Espirito Santo

17 Esta terminologia: monarquias romano-barbaras, foi encontrada na discusséo do historiador Renan
Frighetto (2012). Este historiador descreve a Antiguidade Tardia como um periodo de profundas
interacdes entre os romanos e os povos barbaros (godos, visigodos, ostrogodos). Mudancgas que
envolveram trocas culturais, politicas e guerras. Ao mesmo tempo que ha uma decadéncia do Império
Romano, gradativamente os reinos barbaros, que ja possuiam uma organizacdo militar; politica;
diplomatica, passam a agir de maneira colaborativa formando uma civilizagdo romano-barbara.

18 No Catecismo da Igreja Catoélica, na segunda parte, onde é tratado A celebracédo do Mistério Cristao,
no capitulo primeiro encontra-se especificado quais sdo os sacramentos da inicia¢do crista: Batismo,
Confirmacgéo e Eucaristia. Estes sacramentos iniciais sdo considerados os alicerces de toda a vida
crista. E por meio do aprendizado e cumprimento destes sacramentos que o cristdo avancaria para a
perfeicdo e exercicio da caridade. CATECISMO CATOLICO. Os sacramentos da iniciacdo crista.
cap. 1°, §1212. Disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/p2s2capl_1210-1419 po.html. Acesso em:
15 fev.2021.
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na Antiguidade Tardia, figurava como um ator de grande destaque politico.
Entendemos que eles contribuiram para a construcao de uma ideia de sustentacao do
poder imperial e no papel da busca pela salvacdo do homem.

De acordo com Mamedes (2019), a divisdo de ministérios nas comunidades
cristds ocorreu conforme a necessidade. As fun¢des do bispo, presbitero e didcono,
era algo que existiu desde muito cedo no cristianismo e manteve-se com o decorrer
do tempo. Com o tempo, 0s bispos passaram a exercer a lideranca nas comunidades
em relacdo as homilias, no desempenho correto da liturgia, na administracdo do
batismo, celebracdo da eucaristia e manutencdo do ideal de vida cristd nas
sociedades. Ademais, representava sua comunidade eclesial no sinodo e concilios.
Eram eleitos pela comunidade e deveriam ser de conduta irrefutavel dada a
importancia do cargo.

Nos séculos IV e V, o cargo de bispo teve uma renomada importancia social
devido ao fortalecimento da Igreja. Aumentou sua importancia como autoridade
espiritual, a participacdo nos sinodos e concilios, assim como uma independéncia
financeira e econdmica. Eles passaram a ter um trato respeitoso e honrado por parte
dos imperadores, na corte, com 0s funcionarios da administracdo imperial e pelas
autoridades civis das cidades (Mamedes, 2019). Este era o contexto em gque se
encontrava Ambrésio de Mildo e a partir dele que escreve sobre os deveres dos

ministros.

2.4. Andlise do Livro | de Ambrdésio de Mildo Os deveres dos clérigos

Observamos que Ambrasio, como um dos Pais da Igreja, guiou-se pela filosofia
para a constru¢cdo de um pensamento cristdo que fundamentasse o conhecimento da
existéncia humana e a legitimag&o do cristianismo como instituigcdo. Pieper (2014),
escreveu que “Porque o filosofar, justamente por ser uma atitude humana fundamental
para com a realidade, s6 € possivel a partir da totalidade da existéncia humana, o que
implica a tomada de posigéo perante a realidade como um todo” (Pieper, 2014, p. 63).
Logo, compreendemos que o tratado escrito pelo bispo de Mildo implicou uma tomada
de posicdo, uma vez que havia disputas religiosas acontecendo e a defesa da
consubstanciacdo, a existéncia do Pai, do Filho e Espirito Santo se fazia necesséaria,

para explicar a realidade na qual estavam inseridos os cristaos.
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Em ordem de compreender a totalidade do ser humano, percebemos que 0s
padres da patristica procuravam explicar a existéncia humana utilizando-se dos
estudos que obtiveram dos filosofos gregos e latinos. Desta maneira, o0 cristianismo
abordava a doutrina cristd a partir do entendimento que obtiveram da filosofia e
transcrevia as virtudes descritas pelos filésofos nos mitos, para os personagens da
escritura sagrada.

Outro fator para compreender nossa investigacao seria objetivar o que o bispo
milanés entendia por virtude e dever. Comecamos pela ideia de virtude. Virtude para
Ambrésio estaria conectada com dever. Dessa forma, 0 homem virtuoso teria o dever
de mostrar prudéncia como exercicio da procura pela verdade e do conhecimento
pleno. Em seguida, a justica, agir considerando o outro e ndo buscando vantagem
para si. Logo depois, a coragem destacada pela grandeza de espirito e forga do corpo.
Por dltimo a temperanca que deveria caracterizar a forma de falar e fazer preservando
a ordem de todas as coisas, (Ambrosio, L |, § 115).

Quanto ao dever, o autor considera que ha diferentes classes - divididas tanto
entre o que é ordinario e quanto entre o que é perfeito - que sao derivados das quatro
virtudes descritas anteriormente. Mas, especialmente o primeiro dever precisa ser
com aquilo que sai das nossas bocas, é preciso medir o que dizemos. Os deveres
perfeitos e ordinarios seriam adquiridos por intermédio da leitura das escrituras
sagradas e seguindo os exemplos de virtude dos personagens biblicos. Dentre os
deveres a serem seguidos estariam: ndo cometer adultério, ndo dar falso testemunho,
nao matar, honrar os pais e amar uns aos outros, (Ambrésio, L |, § 35 e 36).

Dito isso, comecaremos nossa andlise pelo capitulo | do Tratado, no qual
Ambrésio chama a atencdo para o0 que ele precisou aprender como ensinar
“Aconteceu entdo que comecei a ensinar antes de comecar a aprender. Portanto devo
aprender e ensinar ao mesmo tempo, ja que antes nao tinha tempo para aprender
(Ambrdsio, LI 84, traducdo nossa).”® e s6 pdde fazer isso, seguindo o exemplo de
Cristo que, para ele, representava a sabedoria, a prudéncia e a humildade. As virtudes
sao fundamentais para a vida futura e por meio delas os cristdos escolheriam o que
seria de utilidade e perfeito.

Além disso, também é uma maneira de deixar claro a importancia do decoro e

da honra. Somente por intermédio do que é honroso, util e perfeito, os deveres seriam

19 So it happened that | began to teach before | began to learn. Therefore | must learn and teach at the
same time, since | had no leisure to learn before (Ambrose, B |, §4).
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exercidos honestamente e pensando no outro. Segundo o bispo de Mildo, os ministros
nao teriam como escapar do dever de ensinar, portanto, deveriam entender a
obrigacdo e realiza-la com diligéncia. Por outro lado, como Ambraosio, deveriam ter em
mente que mesmo nao sabendo ser professores, deveriam empreender nesta missao,
pois, eles possuiam um exemplo maior em seu mestre para que pudessem levar aos
outros a finalidade da existéncia do cristdo: “Pois um é o verdadeiro Mestre, que
sozinho ndo aprendeu o0 que a todos ensinou; mas 0os homens aprendem antes de
ensinar e recebem Dele o que eles podem transmitir aos outros (Ambrésio, L I, 83,
tradugado nossa)’. %

No capitulo Il, o autor refere-se ao siléncio, afirmando que muita coisa méa
advém ao falarmos demais, por isso, € preferencial que mantenhamos o siléncio
“Quantos eu vi caindo no pecado por falar, mas poucos cairam porque mantiveram o
siléncio; porém é mais dificil saber como manter o siléncio do que o falar” (Ambradsio,
L.l, 85, traducdo nossa?!). Da mesma forma que Epicuro (2002), se refere que o
homem que busca a prudéncia como principio do supremo bem tem a rendncia e a
quietude como alvo do bem viver. Sendo assim, o siléncio € necessério para a
meditacdo e a escolha daquilo que se vai falar. De acordo com Ambrésio, o homem
sabio entende quando possui a oportunidade de falar, que o muito falar leva ao erro.
Logo, € melhor ouvir e meditar, do que ser condenado pela prépria boca.

O capitulo Ill, continua debatendo acerca do siléncio, no entanto, acrescenta
que ha momentos para falarmos e momentos para calarmos. Conforme o autor, 0
homem que sabe o momento certo de agir € diligente e sujeita sua boca, a sua mente,
ou seja, com humildade e moderacdo sabe medir o peso das palavras para falar na
hora adequada: “Guardemos entdo os nossos coragdes, guardemos as nossas bocas
(...) N6s somos convidados a prestar atencdo a nossa boca; em outro lugar te é dito:
“Mantenha teu coragdo com toda diligéncia” (Ambrésio, L | , 810, traducédo nossa)??.
Isso nos remete a conversa de Séneca (? — 65 a. C.) com Sereno em Da tranquilidade
da alma (1955), a respeito de manter o equilibrio na busca de uma nobre causa para

evitar as inquietacoes:

20 For one is the true Master, Who alone has not learnt, what He taught all; but men learn before they
teach, and receive from Him what they may hand on to others (Ambrose, B I, §3).

21 How many have | seen to fall into sin by speaking, but scarcely one by keeping silent; and so it is
more difficult to know to keep silent than how to speak (Ambrose, B I, 85).

22 et us then guard our hearts, let us guard our mouths. (...) In this place we are bidden to take heed
to our mouth; in another place thou art told: “Keep thy heart with all diligence” (Ambrose, B |, §10).
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Vamos, pois, procurar como € possivel a alma caminhar numa conduta
sempre igual e firme, sorrindo para si mesma e comprazendo-se com
seu proprio espetaculo e prolongando indefinidamente esta agradavel
sensacdo, sem se afastar jamais de sua calma, sem se exaltar, nem
se deprimir. Isto serd tranquilidade. Procuremos, de um modo geral,
como se pode alcanca-la: tu tomaras como entenderes, tua parte do
remédio universal, (Séneca, 1955, p. 82).

Por outro lado, é possivel mencionar Aristoteles (384 a.C. — 322 a.C.) na Etica
a Nicomaco (2009) quando trata do assunto da observancia da mediania para a
preservacao do equilibrio das virtudes e acbes humanas: “A virtude é, entdo, uma
disposicdo estabelecida que leva a escolha de acbes e paixfes e que consiste
essencialmente na observancia da mediania relativa a nos, sendo isso determinado
pela raz&o, isto €, como o homem prudente o determinaria (Etica, L I, 1107a1)".
Ambos os trechos mencionados acima, de Ambrosio, Séneca e Aristoteles, referem-
se a preocupacao que se deve ter com o equilibrio na conduta para que passemos
pelas adversidades da vida e saibamos como nos portar em comunidade, com
equilibrio e sabedoria.

Entre os capitulos IV e VI, a temética de manter o siléncio para evitar discordias
e acusacodes desnecessarias € a motivacao dos escritos ambrosianos. O que o autor
evidencia € que o0 homem que ndo mantém a humildade e a moderacao é seu proprio
inimigo porque aquele que ndo mantém o siléncio, facilmente caira na irritacdo e em
atos violentos. E dever do homem preservar e guardar seus sentimentos para ser visto

como um homem de boa consciéncia;

Mas este é o dever do homem justo, esconder seus sentimentos e n&o
dizer nada, para preservar o fruto de uma boa consciéncia, para
confiar em si mesmo ao julgamento de bons homens do que a
insoléncia de um caluniador, e assim ficar satisfeito com a estabilidade
de seu préprio carater” (Ambrésio, L.I, § 18, tradugédo nossa®).

Neste sentido, percebemos que o autor demonstra a procura por conforto e
orientacdo moral em temas filosoficos e também concilia a discusséo filosoéfica a
escritura sagrada citando, por exemplo, o siléncio de Davi perante as acusacoes de
ter tomado o reinado do rei Saul; a resposta do rei Davi foi a humildade e o siléncio?*.

Ele ndo demonstrou perturbacéo perante os insultos e respondeu com palavras boas.

23 But it is the duty of a just man to hide his feelings and say nothing, to preserve the fruit of a good
conscience, to trust himself rather to the judgment of good men than to the insolence of a calumniator,
and to be satisfied with the stability of his own character (Ambrose, B |, §18).

24 2 Samuel, capitulo 16 (Biblia, 1993, p.351).
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O estilo de escrita ambrosiana se utiliza das alegorias biblicas, € uma arte que
torna o discurso cristdo palatavel e instiga os homens a realizar aquilo que € correto,
demonstrando que depende deles serem virtuosos ou ndo. Na verdade, o periodo da
patristica faz parte de um periodo no qual havia a aproximacao do pensamento cristao
e conhecimento religioso da filosofia neoplatonista, o que facilitaria trabalhar a
linguagem biblica conforme o espanto que a filosofia causa nos homens.

Segundo lvan Vieira Neto (2010), historiador - em seu artigo sobre Antiguidade
Tardia e as diferencas entre o neoplatonismo — a filosofia neoplatbnica foi um
fenbmeno no mundo antigo tardo, que compreendeu o século terceiro e quarto.
Figurando entre elementos das tradig6es helenisticas e da cultura romana cristd o
neoplatonismo nasceu na Alexandria e foi influenciado pela filosofia platbnica,

pitagorica e aristotélica.

Ainda, segundo este autor, o neoplatonismo caracterizava por seu ecletismo,
orientacdo de cunho religioso, retorno ao helenismo e uma tentativa de unificar as
culturas pagas. No entanto, para Neto (2010) houve uma bifurcacdo entre estes
filésofos e uns adequaram suas praticas ao paganismo e outros as doutrinas cristas.
Este periodo, foi um momento no qual os barbaros ameacavam as fronteiras, as
estruturas imperiais passavam por dificuldades na organizacdo dinastica e as
divindades tradicionais foram abandonadas. A espiritualidade, portanto, sobreviveu
por meio de filosofias que se preocupavam com 0s mistérios da natureza humana,
com a felicidade e a moral.

A partir do capitulo VII, Ambrésio passa a incluir, ao siléncio, os deveres que
0S ministros precisam apresentar. E neste capitulo que escreve a respeito de suas
fontes filos6ficas de maneira mais explicita. Inicia escrevendo a respeito de sua
inspiracédo advinda do Salmo 39, no qual Davi canta a Jedutum mestre do canto, no
verso um dizendo: “Vigiarei minha conduta para n&o pecar com a lingua” (Biblia, Sl.
39: 1, 1993, p. 690). Devido a sua leitura dos Salmos, ele compreendeu a paciéncia
em manter o siléncio e o dever de esperar pelo momento certo de falar.

Continua escrevendo que muito embora Panécio de Rodes (185 a.C.-110a.C.)
tenha escrito sobre os deveres e até mesmo tenha inspirado Cicero (106 a.C. - 43
a.C.) a escrever sobre a mesma tematica instruindo seu filho Marco Tulio Cicero
Menor (65 a.C. —27 a.C.), ele, Ambrasio, escrevia aos seus filhos (ministros) utilizando

as escrituras e os instruindo como se eles fossem seus verdadeiros filhos. Alias, era
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dever dele fazé-lo desde que a palavra ‘deveres’ pudesse ser usada constantemente
por filésofos, entretanto ela era derivada das escrituras sagradas.

Esta seria a constante preocupacdo de Ambrésio, fazer os ministros
entenderem mediante as explicacdes das escrituras sagradas, que as discussdes
filoséficas aconteceriam depois das explicagbes dos personagens biblicos. Assim, o
padrao seria a questao do dever, do siléncio, do decoro, das virtudes terem sido
vividos primeiro pelos personagens da fé crista.

Para constatar sua afirmacéo utiliza a historia de Zacarias, o pregador, que
ficou mudo apds duvidar que iria ser pai e que passado os dias que ele deveria estar
no templo servindo ele retorna a casa: “Completados os dias de servigo, voltou para
casa” (Biblia, 1993, p.1237). Na versdo que usamos do tratado, traduzida por Schaff
(1893) a citacdo da passagem em inglés da-se de seguinte maneira: “And it came to
pass that as soon as the days of his duty [officii] were accomplished, he departed to
his own house.” (L. I, 825). Logo, a palavra em inglés duty que traduzida ao portugués
significa deveres e no latim é officii. Dessa forma, a exemplo de Zacarias, 0s
ministros sé deveriam retornar as suas tarefas individuais ap6s cumprir com seus
deveres.

Em direcdo a dar consisténcia ao seu discurso, Ambrésio declara que officium
(dever) deriva de efficere (fazer) e que por uma sucessao harmoniosa de sons poderia
chegar a palavra officiant (oficiar). Schaff (1893) explica em nota de rodapé que
traduzir do latim para o inglés foi dificil porque de certa forma afetou a traducéo, porém,
segundo ele, ndo o argumento. Nossa preocupa¢ao com a traducéo e a maneira como
o discurso € descrito ocorre porque desejamos que o0 leitor compreenda como
acontece a linha de raciocinio e argumento de Ambraésio de Mildo.

Deste modo, retiramos da nota de rodapé de Schaff, o excerto em latim que ele
traduziu para o inglés e traduzimos para o portugués, no intuito de deixar mais claro o
gue o bispo de Mildo queria dizer a respeito da sucessdo harmoniosa entre as palavras
officium, efficere e officiant. Faremos a citacdo direta conforme o que aparece no
Tratado em inglés e depois no Tratado em latim. N&do deixaremos em nota de rodapé,
porque a intencdo é demonstrar o uso da palavra dever nas trés linguas: inglés, latim
e portugués. Destacaremos em negrito para assegurar ao leitor a compreenséo do
propésito do bispo ao afirmar que a palavra dever (officiis) aparece primeiro nas

escrituras sagradas antes mesmo que os fildsofos se referisse a ela. Assim, para ficar
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claro colocaremos a verséo traduzida para o inglés, em seguida a verséo em latim e

por fim a tradugéo em portugués. Segue:

And this is not inconsistent with reason, since we consider that the
word officium (duty) is derived from efficere (to effect), and is formed
with the change of one letter for the sake of euphony; or at any rate
that you should do those things which injure [officiant] no one, but
benefit all. ( Ambrose,B.1, § 26).

Nec ratio ipsa abhorret, quandoquidem officium ab efficiendo dictum
putamus, quasi efficium: sed propter decorem sermonis una immutata
litera, officium nuncupari, vel certe, ut ea agas quae nulli officiant,
prosint omnibus. ( Ambrosius,L.I, 8 26).

Também a razdo em si improvavel, uma vez que pensamos que se diz
que o dever foi cumprido, por assim dizer, mas devido ao decoro da
fala, com uma letra inalterada, ser chamado de dever, ou pelo menos,
fazer aquelas coisas que ninguém mais eles oficiam, eles beneficiam
a todos (Ambrosio, L. I, § 26, traducdo nossa).

A preocupacdo em explicitar que Ambroésio delimita as escrituras sagradas
como génese de todas as coisas € para demonstrar como 0s pais da Igreja com seus
escritos conferiram autenticidade a doutrina crista, que se tornou filosofia cristd e uma
instituicAo que deu continuidade a civilizagdo humana. Muito embora, naquele
momento ndo seria apenas o cristianismo a filosofia em voga. Assim como,
esclarecemos em paragrafos acima, havia o neoplatonismo, o estoicismo e epicurismo
gue moldavam a sociedade romana. Houve um ecletismo de ideias e o cristianismo
adaptou para si algumas delas. Entretanto, demonstramos pela escrita do autor que
ele considera o dever relacionado ao cristianismo como uma fonte melhor e mais
virtuosa do que o conceito de dever descrito pelos filésofos, uma vez que para os
filbsofos o dever necessita ser virtuoso e Util, conforme a moral e a integridade
escolhem-se o que € correto entre os dois.

Todavia, para o cristdo a escolha se faz pensando na vida eterna, naquilo que
€ bom e naquilo que é mal. O autor utilizou o exemplo de Zacarias para reafirmar que
o significado de dever para com a comunidade ou para com o outro é descrito primeiro
nas escrituras e usa o exemplo de Davi sobre o siléncio para afirmar que a regra de
siléncio imposta por Pitagoras aos seus discipulos seria a mesma da regra do siléncio
de Davi, descrita nas escrituras. O bispo de Mildo afirma que os grandes filésofos
como Panécio ou Aristoteles ndo escreveram sobre deveres antes que Davi.

H4& referéncias biblicas no tratado de Ambrésio a respeito do Salmo 65: “Se

alguém te louva em siléncio, 6 Deus de Sido, ou cumpre 0s votos em tua presenca, tu
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ouves tua oragdo. Assim toda criatura tem acesso a ti, apesar das iniquidades [...]”
(Biblia, 1993, Sl. 65:2, p. 704) no qual Davi canta sobre a justica, a bondade e a
importancia de aprender no templo. Entendemos que faz referéncia ao siléncio,
porque quem assiste precisa ouvir e para ouvir necessita o siléncio.

Na sequéncia dos escritos h4 uma referéncia ao apostolo Paulo, contida na
carta que ele escreveu ao seu discipulo Tito aconselhando sobre o dever de falar
sobre a doutrina crista: “(...) firmemente empenhado no ensino fiel da doutrina, de
sorte que seja capaz de exortar com sa doutrina e refutar os contraditores (Biblia,
1993, Tt. 1:9, p. 1.415). Posteriormente, o bispo traz o exemplo da carta de Paulo aos
hebreus: “Aquele por quem e para quem todas as coisas existem, desejando levar
muitos filhos a gléria, consumou pelos sofrimentos o autor da salvagao” (Biblia, Hb. 2:
10, p. 1.419), isto €, ha o entendimento que € preciso o dever de conduzir para que o
outro aprenda.

A analise que fazemos a respeito do discurso pretendido por Ambrdsio em seu
tratado para ensinar aos ministros € que ha esta grande preocupacéo no saber falar,
como falar e quando falar para que exista o aprendizado por parte do outro. A natureza
da escrita do bispo de Mildo reside nesta questao de promover o significado do siléncio
e a necessidade do discurso pontual e direcionado.

Uma outra questdo, seria o seu equilibrio “O primeiro dever é medir
apropriadamente nossa conversa” (Ambrodsio, L |, §35). Ele escreve que o primeiro
compromisso é preservar a moderacao daquilo que falamos. O exercicio da prudéncia
ao referir-se aos demais, observando a mediania, assim como Aristoteles chama a
atencdo em Etica a Nicobmaco: “A virtude é, entdo uma disposicéo estabelecida que
leva a escolha de acfes e paixdes e que consiste essencialmente na observancia da
mediania relativa a nds, sendo isso determinado pela razéo, isto €, como o homem
prudente o determinaria” (Etica, I, 1107 al). No caso do filésofo este equilibrio é
demonstrado por meio do uso da razao que exprimimos ao Sermos Virtuosos, ja para
Ambrosio, a expressao de virtudes é alcancada mediante ao exercicio da fé crista.

Quais seriam os caminhos para o exercicio deste discurso comedido? A partir
do capitulo Xl, o autor passa a descrever os caminhos que deveriam ser ponderados
no exercicio do dever, que incluiria a observancia daquilo que é singular ou perfeito.
De acordo com o texto, esses predicados sdo confirmados nas escrituras quando se

refere a conservagdo dos mandamentos cristdos, pois ao seguir o0s mandamentos
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biblicos que sdo singulares e perfeitos, os homens saberiam como demonstrar
misericordia.

Essa virtude, a misericordia, seria um dos exercicios das a¢des humanas
ensinado, nas escrituras, por meio do exemplo da vida de Jo, que, segundo ele, foi
um homem de fé que em meio ao sofrimento soube ser misericordioso para consigo
e para com 0s outros, porém, ela chegou a ele mediante a misericérdia demonstrada
por Deus para com ele. Compreende-se portanto, que diferente dos filosofos que
justificam os atos humanos perante o uso da razdo e do intelecto humano, Ambraosio
transmite seu ensino baseando-se na fé cristd e no respaldo das escrituras para
empreender o uso do intelecto e dos deveres.

Em sintese, igualmente apreendemos que ha no autor a necessidade da
exaltacdo da soberania divina e das escrituras para consolidar sua escrita e suas
concepcdes. Isto sera visto entre os capitulos Xl e XVI, nos quais incisivamente 0s
filésofos serdo refutados perante os exemplos de vida de diversas figuras biblicas
como: o apostolo Paulo, Moisés, Davi, Jesus, Abrado. Personagens que passaram
por diversas categorias de problemas humanos, superaram seus desafios perante o
exercicio da fé cristd. Nao por acaso, estas relacdes sao realizadas pelo autor.
Vejamos, historicamente o tratado data-se de 391 d.C., ou seja, onze anos apos a
publicacdo do Edito de Tessalonica, 380 d. C.

Em vista disso, passamos a dar maior significado e termos melhor apreenséo
da insisténcia de Ambrésio de Mildo ao escrever o Tratado dos deveres aos clérigos,
ao realcar a importancia da consideracdo da fé cristd para a explicacdo das acdes e
existéncia humana. Em seus Escritos sobre a histoéria, Braudel (1969) expressa sobre
as relacbes do homem com o meio que o cerca, que estas relacbes ocorrem
simultanea e paralelamente a histoéria individual e coletiva.

A preocupagao com ensino e a continuidade elementar da civilizagdo humana
e reconhecida por Hannah Arendt (2016) quando a filésofa afirma que a educacéo é
uma das atividades mais expressivas e necessarias aos homens, que é por causa
dela que os homens nunca permanecem os mesmos. Além de ndo permanecerem 0S
mesmos, 0s homens sempre se renovam com a chegada de outros seres humanos e
a educacéao funciona como lugar onde se decide se amamos ou nao o outro a ponto
de demonstrarmos nosso compromisso e responsabilidade mediante o ensino das

novas geracoes.
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Entretanto, h& algo que ndo se pode negar na continuidade do ensino das
novas geracdes, liderado por Ambrésio, que seria o interesse voltado as questdes
morais. Algo muito comum aos fildsofos do estoicismo. O que faz muito sentido, ja que
a obra do bispo de Milao foi baseada na obra de Cicero, porque este autor estava
preocupado com a discussdo da moral sobre o que € util. Precisamente, o que
Ambrésio escreve no primeiro livro sobre o que é util e perfeito para ser ministro.

Percebemos no livro |, do tratado a ligacdo com o0 estoicismo em varios
aspectos, principalmente nos que diz respeito aos aspectos de virtudes. Exemplo
disso é que, a partir do capitulo XVIII, o autor passa a pontuar as fun¢des da modéstia
relacionadas com o falar, o siléncio, castidade e controle das emocgdes. Logo,
compreendemos que para ele a modéstia € um sinal de virtude para manter a

qualidade da moral. No paragrafo 67, do capitulo XVIII vemos que:

Amavel, entdo, é a virtude da modéstia, e doce é a sua graca! Isso é
visto ndo apenas em agdes, mas mesmo em nossas palavras, para
gue nao ultrapassemos a medida devida na fala, e que nossas
palavras pode nao ter um som improprio. O espelho da nossa mente
reflete muitas vezes a sua imagem nas nossas palavras. A sobriedade
pesa até mesmo no som da nossa voz, por medo de que uma voz
muito alta possa ofender o ouvido de qualquer um. N&o, no préprio
canto a primeira regra € a modéstia, e 0 mesmo se aplica a todos 0s
tipos da fala também, para que um homem possa gradualmente
aprender a louvar a Deus, ou a cantar can¢gfes, ou mesmo a falar,
nisso os principios da modéstia enfeitam seu avanco (Ambrésio, L I,
867, traducdo nossa).?®

As demandas para cumprir as caracteristicas relacionadas a modéstia incluia
ser calmo, reservado e manter-se longe de pessoas com problemas doutrinario, como
0 arianismo, pessoas que negaram a fé na Igreja ou pessoas inconstantes. Nada no
exemplo dos ministros poderia representar tracos de falsidade. Outro ponto importante
gque o autor mostra em sua escrita seria a necessidade de controlar os gestos
corporais. Nao poderia existir nenhuma mostra de feminilidade nas expressoes
corporais, desde 0s gestos manuais até a tonalidade de voz deveriam ser revelados

mediante certa qualidade de tonalidade, ritmo e vigor masculino.

% Lovely, then, is the virtue of modesty, and sweet is its grace! It is seen not only in actions, but even
in our words, so that we may not go beyond due measure in speech, and that our words may not have
an unbecoming sound. The mirror of our mind often enough reflects its image in our words. Sobriety
weighs out the sound even of our voice, for fear that too loud a voice should offend the ear of any one.
Nay, in singing itself the first rule is modesty, and the same is true in every kind of speech, too, so that
a man may gradually learn to praise God, or to sing songs, or even to speak, in that the principles of
modesty grace his advance. (Ambrose, B |, §67).
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Por isso, assim como Cicero fala da voz e dos gestos, Ambrésio escreveu: “A
voz também n&o deve ser languida, nem fraca, nem feminina em seu tom - tal tom de
VOzZ como muitos costumam usar, sob a ideia de parecerem importantes. Deveria
preservar uma certa qualidade, ritmo e vigor viril (Ambrésio, L I, 884, traducdo
nossa).”?® Semelhantemente Cicero, postula que “Como é pela voz que a palavra se
faz entender, € preciso que a voz seja clara e suave. Essas qualidades vém da
natureza, mas uma se aperfeicoa pelo exercicio, e a outra, imitando aqueles que tém
a pronuncia firme e suave (Cicero, 2019, p.73).”

Igualmente a modéstia era importante para que no cumprimento do dever os
ministros ficassem longe de homens perdularios, banquetes extravagantes e relacfes
intimas com mulheres. Para tanto, o exercicio da humildade, da gentileza, da
seriedade e paciéncia garantiria uma vida sem acesso aos vicios estabelecendo a
marca de um semblante calmo e fala reservada. Fundamentalmente, a calma e a
reserva no falar assegurariam a guarda contra o levante da furia, efetivamente
mantendo o linguajar distante dos vicios, paixfes e brigas inateis. Para essa
finalidade, ele da o exemplo de J6 e Davi que mantiveram seus coracdes, mentes e
labios no objetivo da manutencdo da paz, da sabedoria e paciéncia. Estes atributos
contribuiram com a formacé&o da mente preparada para refletir com leveza e quietude,
consideracao e cortesia, livre de afrontas.

Apos ponderarmos a argumentacao inferimos que Ambroésio acreditava na
necessidade de controlar os vicios com a finalidade de formar pessoas para serem
razoaveis e moderadas em relacdo a expressdo dos desejos, gestos corporais e
discurso: “Mas primeiro vem o qual eu chamo a fundacado de tudo, nomeadamente,
aguilo que nossas paixdes deve obedecer, nossa razdo (Ambrésio, LI, 8106, traducéo
nossa)’?’. O autor insiste que o controle das paixdes, por meio da moderacéo, resulta
na qualidade do uso da razdo e manutencao da liberdade e permite a conexdo em
relacdo mesmo conectado aos deveres para com 0 outro.

Dado a importancia do uso da razdo de forma moderada, ele aponta a
existéncia de quatro virtudes para guiar os deveres dos ministros, baseados nos

exemplos de JO e Davi:

26 The voice, too, should not be languid, nor feeble, nor womanish in its tone, —such a tone of voice as
many are in the habit of using, under the idea of seeming important. It should preserve a certain quality,
and rhythm, and a manly vigour. (Ambrose, B |, §84).

27 “But first comes that which | may call the foundation of all, namely, that our passions should obey our
reason (Ambrose, B |, §106). “
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[...] Em primeiro lugar eles demonstraram a prudéncia, a qual é
exercida na procura da verdade, e que mostra o0 desejo pelo
conhecimento em sua totalidade; a seguir, justica, a qual quando
atribuida a cada homem, ndo procura o que é do outro, e desconsidera
suas proprias vantagens, guardando o direito de todos; terceiro,
coragem, que ha guerra e na casa, em ambos evidencia mediante a
grandeza do corpo e da mente; em quarto lugar, temperanca, que
preserva a forma correta e a ordem de todas as coisas que pensamos,
fazemos ou dizemos (Ambrésio, LI, § 115, traducdo nossa).?®

Em conformidade com autor, o uso da razdo € o que proporciona a capacidade
da pratica das virtudes mencionadas nos personagens das escrituras. Observamos
gue em seu Tratado, entre o capitulo XXV e o capitulo final L, haverd uma ampla
discussdo a respeito das virtudes sempre relacionando-as a figuras sagradas
principalmente, as do velho testamento: Abrado, Davi, Moisés, Noé, J6, Saloméo,
dentre outros personagens. Segundo ele, a primeira fonte do dever é a prudéncia,
mediante o uso dela as demais virtudes florescem. Portanto, diante do uso abundante
da prudéncia ocorre a aplicacdo piedosa da justica, a preservacao da coragem (que
para o autor, preservaria o pais dos barbaros) e a temperanca que daria a todos a
sabedoria para reconhecer a medida da eficiéncia da prudéncia e da moderacéo.

Pieper (2014), descreve o ato de filosofar como a relagdo do homem com a
totalidade e esta relacdo encontra-se entrelagada com o sentido do mundo e o sentido

da historia da humanidade:
No ato de filosofar realiza-se a relagdo do homem com a totalidade do
ser. Filosofar dirige-se para o mundo como um todo. Porém, ao
homem é dada “sempre”, “desde sempre”, antes de qualquer filosofia,
antecedendo-a sempre, uma interpretacdo da realidade. E essa
interpretacdo da realidade é dada sob a forma de uma tradicdo (em

doutrinas e histérias), que justamente diz respeito ao todo do mundo,
(Pieper, 2014, p. 55).

Deste modo, é preciso compreender os contextos historicos e filosoficos, para
entender como 0 homem se relaciona na sua totalidade, no coletivo. Ser passivel de
interpretar requer examinar a realidade que é dada diante de uma tradigéo
fundamentada em doutrinas e historias; e, refletir a respeito desta questao relacionada

a interpretacdo da realidade, isso parece ecoar na constante necessidade do homem

28 [...] In the first place they showed prudence, which is exercised in the search of the truth, and which
imparts a desire for full knowledge; next, justice, which assigns each man his own, does not claim
another’s, and disregards its own advantage, so as to guard the rights of all; thirdly, fortitude, which both
in warfare and at home is conspicuous in greatness of mind and distinguishes itself in the strength of
the body; fourthly, temperance, which preserves the right method and order in all things that we think
should either be done or said (Ambrose, B | ,§115).



49

pela busca da verdade e da sabedoria para conhecer. Ambrdsio depreende que: “Em
todos homens ha mentiras mas, de acordo com a natureza humana ha um desejo pela
procura da verdade, a qual lidera o anseio pelo conhecimento e aprendizado, e este
desejo infunde em nés o impeto por ela (Ambrésio, LI, § 125, tradugdo nossa)"?.

Na medida que o autor refere-se sobre a veleidade da busca pela verdade, ele
destaca que as discussdes que os filésofos trazem séo falsidades sobre a mesma,
pois baseiam-se em fundamentos obscuros conectados com a geometria e
astronomia, fixados em medidas e nUmeros e que ndo consideram a salvagcdo como
esséncia da vida. Por isso, ele traz o exemplo de Moisés que buscou o aprendizado
na sabedoria divina, ao invés de buscar o conhecimento dos egipcios: “Quem é mais
sabio do que aquele que € ensinado por Deus, e quem trouxe do nada toda a
sabedoria dos egipcios, e todo o poder de seus trabalhos manuais pela for¢a dos seus
trabalhos? (Ambrésio, LI, §123, tradugdo nossa)3?”.

Segundo Pieper (2014), para a teologia, a verdade encontra-se na capacidade
de enxergar no mundo o carater misterioso e inapreensivel da realidade que interliga-
se com a atribuicdo da existéncia humana a capacidade salvifica do cristianismo. De
acordo com ele, o cristianismo exerceu a faculdade de formar no homem todas suas
competéncias e aptiddes cognitivas. Desta maneira, podemos apreender que quando
se trata do exercicio dos deveres, que depende de um ato cognitivo, Ambrdsio
ensinou, mediante as doutrinas cristds a busca de uma verdade e o processo da
razao, por intermédio da pratica das virtudes. Assim, “E eles, por pensamentos
profundos, por cuidadosa deliberagcédo, ndo gastam em trabalhos pequenos a nédo ser
alcancar a vida abencoada e virtuosa, e abordar sua semelhancga por suas acdes”
(Ambrésio, LI, §125, traducdo nossa)3..

A contribuigdo do cristianismo para a préatica do ensino das virtudes observa
uma tradicdo, no caso de Ambrosio, esta tradicdo segue os caminhos dos fildsofos
gregos e latinos. Obviamente, o ponto de vista esta profundamente enraizado na
necessidade de garantir a continuidade de uma ideia submetida as praticas da fé e da

esperanca da salvagdo mediante o reconhecimento da existéncia de uma divindade

2% “In all men, then, there lies, in accordance with human nature, a desire to search out the truth, which
leads us on to have a longing for knowledge and learning, and infuses into us a wish to seek after it
(Ambrose, B 1, §125).”

30 “Who is more wise than he whom God taught, and who brought to nought all the wisdom of the
Egyptians, and all the powers of their craft by the might of his works? (Ambrose, B I, §123)".

31" And they, by deep thought, by careful deliberation, spend no little labour so as to be able to attain to
that blessed and virtuous life, and to approach its likeness in their actions” (Ambrose, B |, §125).
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trina. Para garantir a fundamentagéo destas bases tenciona-se interligar a ideia do
homem que é imagem divina, que embora finito passa sua existéncia a procura da
perfeicdo na esperanca da salvacéo e de uma eternidade. Os deveres dos ministros
para com a comunidade do século IV reside nos interesses do bispo de Mildo em
disseminar a fé crista e para isso ele fomenta a pratica das virtudes, daquilo que é util
e perfeito como categorias para que o objetivo seja atingido.

Observar as aspiracdes de Ambroésio em seus escritos leva-nos a apreender
que ele propde a manutencdo de uma sociedade pela observacdo da tradicdo e
conservacdo da memoria. Os escritos deste pensador sdo resultado de acdes
individuais no coletivo, que acontecem por meio da compreensdo das atividades
humanas. Ambroésio encontrou nos exemplos de personagens biblicos e na leitura dos
filbsofos um espelho para refletir sobre atitudes humanas. Ora, esse processo de
construcdo que ele faz a respeito do papel que deve ser desempenhado pelos
ministros recai na responsabilidade que ha de um ser humano para com o outro. Essa
responsabilidade para com o outro entrelaca com a subjetividade, com o
reconhecimento dos simbolos e do imaginario, com a capacidade intelectual de
compreensao do mundo e da abstracéo.

Para Le Goff (2013), nenhum documento é inocente, os documentos exercem
o poder de manifestar as estruturas sociais, grupos dominantes e como se da a
perpetuacdo e a conservacao da tradicdo da sociedade. Por causa disso, apontamos
o Livro |, do tratado de Ambradsio sobre os deveres, como um documento histérico que
tem na filosofia fundamentos que servem de introspeccdo da natureza humana
mantendo por meio da memoéria a continuidade do cristianismo.

De fato, para sustentar essa ideia da preocupacédo com a educacao e o ensino
das pessoas baseados na transcricéo dos fildsofos para o ideal de uma tradicado crista,
pode ser vista no seguinte trecho da Republica de Platdo:

Mas, quanto aos sentimentos simples e moderados que o raciocinio
dirige e que a inteligéncia e a reta opinido acompanham, encontra-lo-
as apenas em raras pessoas, naquelas dotadas de excelente
natureza, que uma excelente educacédo formou (Rep., 1V, 430e —
431d).

A educagédo seria o ponto fulcral, pois todos precisam da formacao porque,
atentamos ao fato de que sO possui raciocinio, reta opinido e inteligéncia aquelas
pessoas que foram muito bem educadas. Logo, sugerimos que a possibilidade desta

boa formacao ocorre somente mediante a presenca de alguém que possa ensinar e
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diante da clareza das func¢des exercidas por cada um. Na leitura completa do Livro 1V,
da Republica de Platdo, encontramos os dialogos entre Socrates, Adimanto e Glauco
voltados para organizacao do espaco coletivo, que ocorreria mediante o entendimento
de que cada um possui uma fungéo no espaco comum.
E necessario, por conseguinte, examinar se, estabelecendo nossos
guardides, propomo-nos torna-los tao felizes quanto possivel, ou se
visamos a felicidade da cidade inteira, caso em que devemos coagir
os auxiliares e os guardides a assegura-la, e persuadi-los, bem como
a todos os demais cidadaos, de que devem desempenhar da melhor
maneira as funcdes de que foram incumbidos; e quando a cidade

houver crescido e estiver bem organizada, deixaremos cada classe
participar da felicidade, segundo sua natureza (Rep., 1V, 421 a-d).

No Livro | do tratado de Ambrdsio 0 ensino ocorreria no espaco da Igreja:

Nés nao podemos escapar do dever de ensinar o qual as
necessidades do sacerddcio nos entregou, mesmo que pensemos em
escapar de fazer: “Porque Deus concedeu alguns, apostolos; e alguns,
profetas; e alguns, evangelistas; e alguns, pastores e professores
(Ambrésio, L I, 82, traducéo nossa)®.

Observamos, assim que, tanto nos dialogos platénicos, quanto nos didlogos
ambrosianos ha uma preocupacao com a funcdo desempenhada pelas pessoas na
sociedade. No caso de Platdo, o exemplo € o da cidade e da funcéo dos cidadaos.
Em relacédo ao discurso de Ambrésio é sobre a funcéo divina dada aos homens da
Igreja e como eles devem exercé-las.

Para Ambroésio, as virtudes sé@o vistas nos ancides das escrituras e eles
demonstraram em cada etapa de suas vidas as virtudes descritas pelos fildsofos.
Entre os capitulos XXV, o autor descreve as vidas de Abrado, Jacé e Noé como
exemplos das quatros virtudes.

No quadro abaixo faremos uma descri¢cao de quais virtudes estes personagens,
relacionados por Ambrésio em seu Tratado, possuiam e em quais circunstancias o
autor entendeu que eles representaram ter estas virtudes. Leva-se em consideragéo
que o bispo compreendia que os personagens antigos das escrituras sagradas eram
mais importantes que atos de inteligéncia e astucia: “Que a vida dos antigos pais seja

para nés um espelho de virtude, ndo uma mera colecdo de atos astutos e inteligentes.

32 “For we can no longer now escape from the duty of teaching which the needs of the priesthood have
laid upon us, though we tried to avoid it:30 “For God gave some, apostles; and some, prophets; and
some, evangelists; and some, pastors and teachers” (Ambrose, B |, §2).
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Mostremos reveréncia ao segui-los, ndo apenas inteligéncia em discuti-los. (Ambrasio,

L I, §116, tradugdo nossa).”?

Quadro 2 - Relagéo entre os personagens biblicos e as virtudes no Tratado de Ambrosio

Personagem Virtudes Circunstancias
Prudenci Abrado foi o primeiro a demonstrar prudéncia ao
rudéncia NI . ]
crer na existéncia de um s6 Deus; §117
Justica Quando levou seu filho ao sacrificio; §119
Abrado Coragem Ao permanecer fiel aos principios divinos, mesmo
9 tendo que sacrificar seu filho; 8119
Demonstrou equilibrio quando explicou ao filho
Temperanca quem era o sacrificio, ou seja, o préprio filho;
§119
Sabedoria Viu a face de Deus e recebeu uma bencao; §120
Justica Soube dividir seus bens em equidade com o
¢ irm3o; §120
Jacé
Coragem Quando lutou com um anjo; 8120
. Preferiu esconder a humilhacéo da filha do que se
Moderacao :
vingar
Sabedoria Construiu uma arca sozinho; §121
Justica Preservou a ragca humana; §121
Noé
Coragem Ao enfrentar o dilvio; 8121
Temperanca Ao aguentar o tempo das aguas do dildvio
P ¢ abaixarem; §121

33 Let the life of the fathers, then, be for us a mirror of virtue, not a mere collection of shrewd and clever
acts. Let us show reverence in following them, not mere cleverness in discussing them. (Ambrose, B |,
§116).
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A partir do capitulo XXVII ele principia a explicar que a prudéncia aparece
como o primeiro dever dos ministros, porém, tudo esta tudo muito conectado, inclusive

ele observa que a justica s6 pode existir se houver prudéncia:

A primeira fonte do dever, entdo, é a prudéncia. Pois 0 que é mais um
dever do que dar ao Criador toda a devocao e reveréncia? Esta fonte,
no entanto, é desviada para outras virtudes. Pois a justica ndo pode
existir sem prudéncia, uma vez que exige muita prudéncia para ver se
uma coisa é justa ou injusta. Um erro de qualquer um dos lados € muito
grave. “Pois aquele que diz apenas o homem € injusto, ou um homem
injusto é justo, € amaldicoado por Deus. Por que a justica abunda até
os impios?” diz Salom&o. Nem, por outro lado, a prudéncia pode existir
sem justica, pois a piedade em direcdo a Deus é o comeco da
compreensdo. No qual notamos que este é um empréstimo bastante
do que uma ideia original entre os sabios do mundo, pois a piedade é
o fundamento de todas as virtudes (Ambrésio, L |, § 126, tradugéo
nossa).**

Se pensarmos que ele traz consigo a leitura do livro de Platdo, A Republica e

nele o filésofo grego trata a justica como a virtude que mantém os cidadaos aptos a
fazer suas proprias tarefas e cuidar do proprio trabalho. Para Ambrésio, a justica esta
diretamente ligada com a comunidade. A sociedade estaria ligada a justica e a boa
vontade, que também poderia ser chamada de generosidade e compaixdo, o autor
salienta que a generosidade oferece a possibilidade de fazermos um bom julgamento
e a compaixdo pode demonstrar o que ha de bom em nés. Na verdade, a justica é tdo
importante que deveria ser demonstrada em todo o tempo, porque o fundamento dela
é afé.

Vale ressaltar que ao trazermos os exemplos e a fala de Ambrésio de Mildo
sobre o cristianismo e a Igreja queremos demonstrar por meio da fonte primaria da
nossa pesquisa o papel da fé e dos dogmas na formacdo do homem cristao.
Entendendo que este homem cristdo estava inserido num contexto de transformacdes
sociais muito intensas, vividas no Império romano. Analisar e refletir sobre a escrita
ambrosiana seria um caminho para entendermos as dinamicas do século quarto.
Porém, ndo necessariamente a filosofia crista tenha sido o Unico meio de salvaguardar

a sociedade.

34 THE first source of duty, then, is prudence.185 For what is more of a duty than to give to the Creator
all one’s devotion and reverence? This source, however, is drawn off into other virtues. For justice
cannot exist without prudence, since it demands no small amount of prudence to see whether a thing is
just or unjust. A mistake on either side is very serious. “For he that says a just man is unjust, or an unjust
man is just, is accursed with God. Wherefore does justice186 abound unto the wicked?”187 says
Solomon. Nor, on the other hand, can prudence exist without justice, for piety towards God is the
beginning of understanding. On which we notice that this is a borrowed rather than an original idea
among the worldly wise, for piety is the foundation of all virtues (Ambrose. B |, §126).
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Deste modo, a Igreja desempenharia seu papel que estaria ligado a funcéo de
Cristo, fundamento da Igreja e o fundamento da fé. Ambrdsio clarificou no § 142 do
Tratado, que, uma vez que Cristo era o fundamento da Igreja, e a fé em Cristo era o
exercicio da justica, desta forma, s6 existiria justica por meio da Igreja. O bispo de
Mildo usou o exemplo do apdstolo Paulo que escreveu em suas cartas que Cristo era
a pedra fundamental da Igreja e que tudo na vida cristd era baseado nesse
fundamento, portanto, a fé era a base e s6 haveria justica mediante a fé. A justica
seria 0 veiculo para que os individuos pudessem exercer a boa vontade e ela somente
existiria no interior da Igreja mediante o exercicio da comunh&o da fé, do sacramento
do batismo e da comunh&o por meio dos mistérios.

A demonstracdo que o autor faz sobre as virtudes ligadas aos personagens das
escrituras sagradas, serviria para consolidar a ideia de cristianismo. Pieper (2011)
esclarece que a ideia da imagem do homem como reflexo da imagem de Deus € algo
comum para a moral cristd. Para ele, ensinar que o homem é a imagem de Deus e
gue os homens das escrituras sagradas refletem esta imagem € o caminho para definir
as virtudes cristds como mais importantes que as virtudes descritas pelos filosofos. O
mais interessante é que Ambrdésio de Mildo consegue consolidar as virtudes com a fé.
Por exemplo, quando ele trata da justica como algo harmonioso e imparcial, a0 mesmo
tempo, auxiliado pela camaradagem aliada a boa vontade dos individuos leva a ideia
de que a boa vontade contém nela mesma a coragem que 0s cristdos possuem para
convivéncia pela fé e por meio dela tornarem-se um sé no corpo de Cristo.

Consideramos que para o bispo de Mildo é fulcral o entendimento das virtudes,
da modéstia, da dignidade correlacionadas a ideia de fé. Em todo o tempo, no Tratado,
pede-se ao ministro que seja virtuoso e demonstre a justica, a temperancga, a coragem
e a prudéncia de modo que possa atender a comunidade cristd de maneira correta,
com determinada compostura do corpo e da voz. Na verdade, as a¢gbes dos ministros
deveriam ser acompanhadas de um decoro que estaria diretamente relacionado com
o dever deles para com os outros. O relacionamento com a comunidade teria que
necessariamente ser livre de todos os vicios e paixdes. Podemos interpretar os
deveres dos ministros como um modus operandi para a época histérica de Ambrosio,
na qual a sociedade romana passava por um periodo crucial de mudancas no ethos
politico e religioso.

Indubitavelmente, Ambrésio trabalha com as virtudes para que a partir dela

tenhamos aquilo que se pode chamar de ideia cristd e homem. Pieper (2011) trabalha



55

com esta ideia da importancia ética de se ter um cristdo virtuoso que consiga
reconhecer o que € bom. A nosso ver para a patristica, trata-se de uma valorizacao
do cristianismo em ascenséo, a ideia de uma doutrina cristd para ser seguida. Isso
nos faz pensar em como era importante aspirar a uma ordem e uma integracao.

Temos entdo, a necessidade de compreender que no periodo do século IV, os
homens estdo sendo apresentados a esta doutrina que vé o homem a imagem e
semelhanca de Deus. Vemos que a funcao dos pais da igreja era ensinar sobre esta
moral cristd ordenada para que aqueles que exercessem o ministério sacerdotal
fossem honestos, Uteis e virtuosos, ou seja, um exemplo de homem para aquele
momento histérico. A contribuicdo da escola estoica neste sentido, € fundamental uma
vez que seu pragmatismo proporciona esta qualidade de querer resolver os problemas
da vida.

O homem exemplar ambrosiano baseia-se em dois pilares: na trindade e no
cristocentrismo. Ambos pilares, sdo reforcados pelo Império Romano nos éditos,
sinodos e concilios reforcando a propagacao do cristianismo. Este homem cristdo
deve ser o exemplo de perfeicdo porque ele assemelha-se a divindade que
reencarnou. E interessante esta nocdo deixada no tratado pelo bispo de Mildo porque
€ 0 homem finito que no plano terreno cumpre com as virtudes e se afasta dos vicios,
mas gque, a0 mesmo tempo, possui em seu cerne a ideia de vida eterna. Seria a
perfeicdo do cristianismo, lidar com a finitude sabendo da existéncia da eternidade.

Para Ambradsio, ter mais semelhanga com Cristo seria o poder sobrenatural do
cristdo e a oportunidade dele desempenhar o0 mesmo papel de entrega e abnegacéao
que o filho teve ao deixar sua divindade e viver como os proprios homens. Além de
seguir o exemplo de Cristo, dedicar-se as virtudes seria o principio da verdade. O
conhecimento das virtudes que Ambrosio trata com os exemplos dos personagens
das escrituras sagradas, levaria os ministros a um contato com a realidade de forma
gue eles pudessem exercer com decoro e ordem, seus deveres como ministros da
comunidade eclesial. Acreditamos que neste Tratado, € importante compreender, que
a forma pedagdgica que o bispo de Mildo ensina cria raizes e habitos para os homens
cristdos do séeculo IV, dando a eles capacidade para identificar o uso da razdo. O
estudo ambrosiano trata da razado que é determinada pela fé, e € importante porque
somente a partir dela esses ministros do quarto século podem ter conhecimento de si

mesmos e pensar no outro dando sentido ao viver coletivamente.
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Em sintese, notamos que comecando pela prudéncia, os clérigos aprendem o
que seria a obrigacdo para com o outro e a sabedoria para ensinar. Esta mesma
prudéncia proporciona a benevoléncia para o uso da justica. Nisso, ha uma
objetividade nas sequéncias utilizadas no tratado, porque a escrita era feita de
maneira diligente para que os ministros pudessem se atentar para aquilo que era ‘util
e honesto’ no cumprimento do dever. E este dever se relacionava estruturalmente a
justica, a uma vida justa que levasse a benevoléncia e realizacdo das coisas com
coragem. A perfeita forma de viver com justica, daria a estes ministros o beneficio de
agir com modéstia e verdade. Os exemplos encontrados por eles nas escrituras seria
o remédio para a formagéo de homens cristaos.

Outro quesito que nos chamou atencéo, durante a leitura do Tratado, foi 0 uso
do siléncio, a quietude e a suavidade no falar. Podemos entender também que seria
um modelo de homem cristdo que teme, que tem medo de falar aquilo que néo deve
para nao constranger o outro. Assim, manter o siléncio era se afastar do mal, da
perversidade e compreender que a fé no amor, na esperanca da justica levaria a ser
um ministro capaz de atender seu dever para com a comunidade. A temperanca e a
moderacéo, aliadas a coragem e a justi¢a, seria 0 que daria vida ao caminho da vida
do sacerdote. Compreendendo que seus deveres, se estruturavam pelo caminho da
sabedoria e da vida.

3. ANALISE DOS TRATADOS: DOS DEVERES DE CICERO E DOS DEVERES DOS
CLERIGOS DE AMBROSIO DE MILAO

3.1. Consideracfes sobre o tratado Dos deveres de Cicero e Dos deveres dos
clérigos de Ambrdsio

Neste capitulo faremos uma analise dos dois Tratados: de Cicero, Dos deveres
e de Ambrésio Dos deveres dos clérigos, com a intencdo de observar a influéncia,

principalmente, da moral estoica®® em ambos os escritores. No periodo romano, de

35 De acordo com Inwood (2006), o estoicismo tem seu fundamento nas atividades filosoficas de
Socrates (470 a. C- 399 a.C.). Mas de fato, a jornada histérica comeca com Zenon de Cicio (333 a.C.
— 263 a. C), prossegue cheia de altos e baixos nos quais a filosofia estoica tem a funcdo de solucionar
o problema da vida, de maneira dialética e retérica. Para Sedley (2006), as fases historicas do
estoicismo sao marcadas pela fundacéo da escola de Zenon e Crisipo (281 a.C. — 208 a.C.), a era de
Panécio (185 a.C. — 110 a.C.) e Posidbnio (135 a. C.- 51 a.C.) e o periodo imperial romano, dominado
por Séneca (4 a.C. -?), Epicteto (50 d.C.- 138 d.C.) e Marco Aurélio (121 d.C. — 180 d.C.). No entanto,
0 que nos interessa seria o periodo imperial romano.
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acordo com Gill (2006), o tema das obras era a ética e a moral. Mesmo que nao
existisse uma escola institucionalizada como no tempo helenistico, havia a
continuidade do estudo das trés areas consideradas importantes para o estoicismo: a
l6gica, a ética e a fisica. Nos séculos Ill e IV d.C. autores neoplatbnicos e cristdos
acharam nestas &reas as ideias principais para desenvolver seus sistemas de escrita.
Em suma, para os autores neoplatnicos e cristdos tratar do fim supremo do homem
era expressar que a felicidade residia no cumprimento das virtudes e mal residia nos
vicios e no dano que estes vicios poderiam acarretar ao outro.

Um dado importante, seria que os tratados produzidos nesta era do Império
romano continuaram com a caracteristica de descrever o desenvolvimento humano, o
sentido da natureza e a epistemologia das coisas de forma racional e naturalista. A
preocupacao com a ética mais no sentido de como as acées humanas estavam mais
em poder dos homens e com a responsabilidade humana sobre as coisas. Sempre
levando em consideragcdo como era importante agir de forma virtuosa ou de progredir
em direcdo a virtude, ou seja, neste periodo existiu uma preocupacdo em avaliar o
valor de cada coisa, saber como adotar e controlar os impulsos em relacdo aos objetos
avaliados ou interesses desejados e ter consisténcia entre o impulso e a acao (Gill,
2006).

Por causa que o estoicismo é uma filosofia de rigor moral, veremos entdo nos
Tratados um rigor muito grande na escrita para deixar claro aos homens que é preciso
seguir uma ordem util e honesta. Seria o destino da humanidade, ter esta
responsabilidade para com o outro em sua formacao, nos seus gestos, na constituicao
fisica de seus corpos e suas interacdes. Pensar no estoicismo é falar de um sistema
pratico de ordem, utilidade, eventos regulares da natureza que ajudam a apreender a
sequéncia natural das coisas.

Para o cristianismo, acreditamos que esta forma estoica de ver o mundo foi
imprescindivel, pois, na ordem criacionista € preciso existir uma estabilidade, uma
convencado que faca com que o individuo seja compreendido em meio ao coletivo
usando seu corpo de maneira virtuosa, assim como Cristo foi o fundamento da Igreja
€ usou seu corpo com sabedoria e virtude para que existisse um padrao de fé e razao.
Outra coisa que precisamos esclarecer é que, mesmo que os Tratados sejam um de

carater cristdo e outro de carater filoséfico, ambos sdo escritos por romanos. O que
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significa dizer que estdo preocupados exclusivamente com problemas de qualidades
morais, mais positivas, realisticas e praticas quase religiosas. Por isso, a facilidade do
cristianismo em se apropriar da filosofia estoica.

Nos estudos que realizamos observamos mediante a leitura de Dos deveres de
Cicero (106 a.C. — 43 a.C.) e Dos deveres dos clérigos de Ambrosio de Mildo as
semelhancas que h& entre as obras. Percebemos que as semelhangas séo
intencionais por parte de Ambrosio, uma vez que ele usa o Tratado de Cicero para
compor seu proprio Tratado. Até mesmo Agostinho de Hipona (354 - 430) escreveu
no livro Confissdes a respeito da influéncia de Cicero e da retérica como 0s escritos
filoséficos poderiam ser enganosos para 0s cristdos, ao mesmo tempo que todos
apreciavam os escritos sobre liberdade, litigios e o idealismo de Cicero, Agostinho
apontou em seu livro como ele foi seduzido pela filosofia antes de conhecer os
ensinamentos das escrituras sagradas:

Apenas me deleitava, naquela exortagdo, o fato de essas palavras me
excitarem fortemente e acenderem em mim o desejo de amar, buscar,
conquistar, reter e abracar, ndo esta ou aquela seita, mas sim a
mesma sabedoria, qualquer que ela fosse. Uma s6 coisa me magoava

no meio de tdo grande ardor: ndo encontrar o nome de Cristo
(Confissoes, L Ill, c.4 88).

Determinei, por isso, dedicar-me ao estudo da Sagrada Escritura, para
a conhecer. Vi entdo uma coisa encoberta para os soberbos, obscura
para as criangas, mas humilde ao comego, sublime a medida que se
avanca e velada com mistérios. [...] O que senti, quando tomei nas
maos aquele livro, ndo foi o que acabo de dizer, sendo que me pareceu
indigno compara-lo a elegancia ciceroniana (Confissées, L IlI, c. 5, §9).

7z

Devido a esta exposicdo de Agostinho de Hipona é facil para nés
compreendermos o porqué Ambrosio de Mildo escreveu um Tratado similar ao de
Cicero, dado que ambos os autores estavam preocupados com a honestidade e a
utilidade das virtudes. Muito embora, existisse a elegancia retérica de Cicero e
Ambrésio também preocupasse com a beleza da escrita, a escrita de um era uma
moral filoséfica e a de outro uma moral religiosa. Agostinho narra em Confissdes o
encontro que teve com Ambrésio e como ele ficou extasiado com a seguranga com a

gual o bispo falava:

Ardorosamente 0 ouvia quando pregava ao povo, hdo com 0 espirito
gue convinha, mas como que a sondar a sua eloquéncia para ver se
correspondia a fama, ou se realmente se exagerava ou diminuia a sua
reputacdo oratéria. Estava suspenso das suas palavras, extasiado,
porém indiferente e até mofando do que ele dizia. Deleitava-me com a
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suavidade do discurso, bem mais erudito do que o de Fausto, porém
menos humoristico e sedutor na apresentacéo (Confissdes, L V, ¢.13,
§23).

Percebemos pela descricdo que Agostinho faz da oratdria de Ambrésio a
seriedade que o bispo tinha com a busca por um discurso que deixasse claro a
proposta do cristianismo. Nao um discurso sedutor, porém uma narrativa que deixasse
claro a importancia das escrituras sagradas em relacéo a filosofia. E perceptivel esta
intencdo na escrita dos Deveres dos clérigos em contrapartida ao tratado de Cicero
Dos deveres.

Durante nossas leituras de ambos tratados, especialmente do Livro |, de cada
um deles, observamos que € recorrente para Cicero relacionar as virtudes com a
filosofia da moral e contumaz a Ambraosio relacionar as virtudes a fé. Desta maneira,
notamos a escrita do tratado do Bispo de Mildo para solidificar e articular a instituicao
do cristianismo. Enquanto para Cicero, escreveu ao seu filho, Marco Tulio Cicero
Menor (65 a.C. — 27 a. C.) era uma maneira de fazé-lo compreender, dentre outras
coisas que: “A questao sobre o dever é dupla: se relaciona com a natureza do bem e
do mal e encerra os preceitos que devem regular todas as nossas agdes” (Cicero,
2019, p. 31).

Ambos os Tratados procuram obter éxito no ensino de um projeto de homem,
de cidadao, de filho, de jovem, de ministro. A nossa discussao perpassa por esta
questdo, o que buscamos € deixar claro que para Ambrésio de Mildo had um projeto
de educacdo em andamento que se preocupa em dar embasamento aos Seus
pregadores para que eles possam ensinar de forma util e honesta aos homens do
século IV.

Observamos, portanto, uma forma de educacdo caracteristica da Patristica
ensinar as escrituras sagradas usando alegorias e metaforas. No que diz respeito ao
uso do intelecto, que perpassa o uso da razao pelo exercicio da fé, o motivo do ensino
€ 0 uso das escrituras para o aprendizado da sabedoria, da tolerancia, da modéstia,
a justica, a temperanca e até mesmo o uso da postura corporal. Para existir o ensino
e 0 uso do intelecto é preciso saber como usar o siléncio, a quietude. O mestre que
possui estas caracteristicas tera a funcdo de educar no sentido de manutencédo do
processo civilizador e para que o homem possa fazer uso de seus conhecimentos com

sabedoria no exercicio da coletividade.
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Claro que, viver coletivamente e participar destas relacdes politicas e religiosas
tem seus efeitos historicos. Podemos inferir que as declaragbes de Ambroésio em seu
tratado dao sentido ao que Le Goff (2005), menciona a respeito do cristianismo como
um falso aliado de Roma. Basicamente o0 autor descreve que para a lgreja o Império
romano funcionou como um modelo, um instrumento para se firmar e mais “religido
com vocagao universal, o cristianismo hesita em se fechar nos limites de uma dada
civilizagao” (Le Goff, 2005, p. 21). Embora que para Ambrdsio ndo era o caso de
querer expandir junto com as demais civilizagdes porqué “Santo Ambrdsio via nos
barbaros, inimigos desprovidos de humanidade e exortava os cristdos a defender
pelas armas” (Le Goff, 2005, p.23).

Posto isso, voltemos a ideia de continuidade do cristianismo mediante os
escritos dos padres da Igreja durante o periodo da antiguidade tardia. E possivel
verificar a preocupacéo do bispo de Mildo na escrita do tratado em utilizar a filosofia
discutida pelos gregos e latinos para ratificar que as escrituras sagradas e seus
personagens inspirados pelo deus cristdo ja tratavam muito antes de todos os outros
filésofos a respeito das virtudes, da benevoléncia, da modéstia, da moderacéo e tudo
aquilo que concerne a discussao a respeito da natureza humana. Por isso, utilizamos
Le Goff (2005) para existir o entendimento da apropriacdo ndo s6 daquilo que faz parte
do Império Romano todo, mas, também e efetivamente a apropriacéo intelectual.

Falarmos a respeito desta apropriacdo intelectual também néo significa que
sejamos originais Hannah Arendt (2019) escreveu que para Platdo o principio da
filosofia € o espanto, para Aristételes o principio seria a perplexidade e a
conscientizacdo da ignorancia, ou seja, 0s homens sempre estdo preocupados em

descobrir o que os tornam humanos e o0 que permite a convivéncia social.

Enquanto Platdo continuou mantendo que a verdadeira arché , inicio
e principio da filosofia é o espanto , Aristoteles , nos paragrafos iniciais
da Metafisica, interpretou — e foi o primeiro a fazé-lo — esse mesmo
espanto como pura perplexidade ou desorientacdo (aporein); por meio
da perplexidade, os homens conscientizam-se da sua ignorancia a
respeito das coisas que se deixam conhecer, comeg¢ando pelas “
coisas que estdo a mao” e avangando em direcado a “grandes
assuntos, como o0 Sol, a Lua, as estrelas e a génese de todas as
coisas” ( Arendt, 2019, p.134).

Ao longo do tempo, por questdes politicas e de poder, hd adequacdes nas

visbes, ao que tudo indica, o principio continua o mesmo. Na verdade, o que
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fundamentalmente ir4 acontecer sera a manutencao das memoarias, dos documentos,

das tradi¢gbes para que ocorra a continuidade da civilizag&o.

3.2. As semelhancas entre os Tratados de Cicero e Ambrésio de Mildo

Discorreremos sobre as semelhancas do Tratado de Ambrdsio, em relacéo ao
titulo, a divisdo dos capitulos e a demonstracdo do que € util e honesto no
desempenho das funcdes dos ministros. Resgataremos a importancia de relacionar
os Tratados, comecando por Cicero e observando o propdésito de seu Tratado. Em
primeiro lugar consideraremos que o0 autor publicou sua obra enderegcada a Marco
Cicero, seu filho, percebemos que a mesma estava imbuida, de acordo com Neto
(2019) de um “precioso repositorio da ética antiga, ou seja, dos preceitos e deveres
que fizeram o grande povo romano [...] traz, no seu &mago, 0s eternos principios que
restauram o pensamento e a fé nos destinos da humanidade” (Neto, 2019, p. 27).

A grande preocupacao de Cicero seria com a honestidade que ao ser exercida,
principalmente no ambito politico, seria uma virtude integrada na filosofia moral. No
Livro I, ele principia escrevendo que o filho dele deveria estar preparado para
desenvolver seu pensamento e oratéria tanto na lingua grega como na lingua latina.
E que por causa da sua autoridade paterna ele escrevia, porque sabia que tanto nos
negaocios publicos ou privados, civis ou domésticos, acées particulares ou transacoes,
nada escaparia do dever. Observar o dever seria sempre honroso e negligencia-lo
uma desonra.

A questdo da honestidade seria algo muito patente para Cicero porque para ele
perseguir o que é honesto consistiria em enxergar a honestidade como um Unico bem
ou como algo preferivel. No estudo ele segue os estoicos, porque eles deram a ele a
base para entender de forma nitida e precisa aquilo que se quer tratar mediante 0 uso
da ordem e do método. Sobre o dever, Cicero afirma que se trataria de uma questéao
dupla que relacionaria a natureza do bem e do mal e conteria aquilo que sancionaria
todas as a¢des dos homens. Sob este aspecto, o dever estaria relacionado com aquilo
que € correto e perfeito. A identificacdo do que é correto e perfeito aconteceria por
causa da capacidade do uso da razao, pois 0 homem com a ajuda da razao perceberia
as consequéncias, a origem e a marcha das coisas. Sendo assim poderia compara-
las e associa-las com o passado e o futuro fazendo uma previsao para aquilo que o

aguarda, isso tudo, feito em nome da busca pela verdade.
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Com este intuito em mente o homem poderia perseguir aquilo que é importante

para a vida: harmonia social, grandeza da alma, a ordem, constancia, moderacéo e

demais virtudes. Assim, o individuo n&o deveria se concentrar em especulacédo, mas

na acao e sendo correto na observancia da honestidade e decéncia. Para tanto, ha

uma preocupacao com a justica, que segundo o autor, seria a mais espléndida das

virtudes e a primeira qualidade do homem de bem, seguida da caridade que seria
denominada como bondade:

O fundamento da justica é a boa-fé, ou seja, a sinceridade nas

palavras e a fidelidade nas convenc¢des. Embora isso possa parecer

forcado, imitamos os estoicos, que procuravam cuidadosamente a

etimologia de cada termo. Cremos que a boa-fé vem de fazer, porque
gue se faz o que se diz (Cicero, 2019, p. 36).

O autor também observa que a existéncia da justica e da honestidade s6 é
possivel perante a atencdo um para com 0s outros e este, seria 0 maior dever dos
homens. O qual, com efeito ocorreria mediante ao ensino, principalmente, do ensino
do que é justo ou injusto. Este ensino deveria ser realizado sem duvidas porque a
duvida “[...] € sempre presuncgao da injustica” (Cicero, 2019, p. 38). Além disso, era
preciso pensar a respeito da injustica cometida por meio da violéncia e fraude
cometidas por homens que possuiam aparéncia do bem, no entanto, eram enganosos.
Nesse sentido, para que ndo houvesse injustica seria preciso a existéncia de um
governo justo que exercesse o dever para com 0 outro e, a0 mesmo tempo, nao
negligenciar a preocupacao em funcao da outra parte. Segundo Cicero, a justica ndo
causa dano ao outro e se utilizada de forma moderada ndo ofende nenhuma das
partes e ainda mantém as boas relacdes.

Assim, para estabelecer o dever é preciso regras que nos mantenham longe da
célera, que reprima e nos acalme, exercendo no homem uma qualidade de continua
observancia em respeito as suas proprias agoes, a fim de que ndo existam atos
insensatos e arriscados. Estas regras seriam essenciais porque, de acordo com 0
fildsofo romano, “[...] 0 espirito humano se nutre de instrugao, sua mente esta sempre
em agao, e o prazer de ver e entender € atragao continua” (Cicero, 2019, p. 63).

Como afirma Cicero, a dignidade e a decéncia sao imprescindiveis porque a
natureza presenteou o homem com uma dupla personalidade. Uma delas seria
comum a todos: razao e dignidade, que diferenciaria os homens dos animais e seria
o principio dos deveres; e a outra prépria de cada individuo, ou seja, alguns seriam

amaveis, outros guerreiros e qualidades corporais diferentes, mas em todas as
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situacdes, o que valeria seria a manutencdo da personalidade como parte da
manutencdo do decoro e da dignidade; no intuito de manter o carater e as acbes
coerentes com 0 exercicio da vida em sociedade. Para isso, cada um teria que
autoconhecer e saber 0 que possuia de mau ou bom, evitando a ilusédo de adquirir
caracteristicas nao concedidas pela natureza, questionando as deficiéncias.

E por isso que cada um, para o bom funcionamento do coletivo, deve aplicar a
coisas distintas: uns a filosofia, outros a lei, outros a eloquéncia, pois ha virtudes que
podem agradar a todos. No entanto, ndo se pode esquecer que para ter éxito no
exercicio das funcdes € preciso ter um bom juizo de carater e cumprir seus deveres.
Pensando que esta sera a heranca que deixardo, dado que, os deveres da justica, da
honestidade, da benevoléncia, da modéstia, da moderacdo serdo conduzidos por
meio da sabedoria dos mais velhos aos mais jovens. Essencialmente, no sentido de
prevenir 0s jovens contra 0s vicios e para que eles trabalhem o corpo e a mente e
estejam aptos a respeitar aos outros, as leis, a igualdade e lutar contra a altivez
vivendo em honestidade e tranquilidade.

Cicero identifica um padrdo para este homem que cumpre com a justica e
dignidade para com o outro. Antes de tudo, ele deve ter decoro, compostura e graca
no vestir, ndo cometer maledicéncias, resguardando daquilo que ofendesse os olhos
e ouvidos. Basicamente, a forma de andar, falar e comer teria que ser rodeada pela
discricao:

A dignidade do semblante deve se manter com boa coloracéo,
devendo ser fruto do exercicio. O homem deve ter um asseio nem
rebuscado nem chocante e isento de tudo que traga a marca da
grosseria e da negligéncia. E preciso a mesma regra na maneira de se

vestir; e sobre isso, como em uma infinidade de outras coisas, a
modeéstia é o que melhor convém (Cicero, 2019, p. 72).

A palavra, tanto no discurso formal quanto na conversacao intima, tinha enorme
valor. A oratoria na tribuna e no senado era diferente da conversa familiar e festiva. A
diferenca era obrigatoria porque na tribuna os preceitos do discurso eram a retérica e
na conversacao intima, ndo. Como arte de falar bem, a retérica deveria ser aprendida
mediante uma boa argumentacdo, boa oralidade e eloquéncia. Nesse sentido, s6
haveria mestres se existissem discipulos para aprender a arte do discurso.

Mais importante seria o cuidado com a linguagem, “(...) é preciso atentar no que
se fala, tratando seriamente de coisas sérias, agradavelmente de coisas jocosas”

(Cicero, 2019, p.74). Vejamos, ha parametros que o homem ciceroniano carece eleger
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para desempenhar com afinco seus deveres e uma das partes que compreendemos
como mais interessantes é que este dever de cumprir com a justica, modéstia e

compostura vale até para com 0s inimigos:

Nas contestacdes, mesmo quando nos dizem coisas acerbas, é
preciso guardar moderacdo e sangue frio, evitando a ira. Pois o que
se faz com arrebatamento ndo se mede nem recebe aprovacado dos
gue ouvem (Cicero, 2019, p.74-75).

Ora, este homem possui qualidades exemplares que fazem dele capaz de
conviver tanto no publico, quanto no privado respeitando uma certa ordem e servindo
ao outro efetivamente com dignidade. A garantia desta dignidade pressupde estar
acima de todas as coisas para que o dever seja cumprido, ou seja, o homem deve
servir no ambito publico do mesmo modo que serve no ambito privado, nem mais, nem
menos. Ele precisa manter seu exemplo em ambos locais, um seria a garantia do
outro: “[...] sua casa deve servir como acompanhamento de sua dignidade, e nao fazer
consistir sua dignidade na casa: o dono honra sua casa € nao a casa, seu dono”
(Cicero, 2019, p. 75).

Ainda convém lembrar que, € preciso subordinar nossos desejos a razao e por
causa disso prestar maior atencdo aos defeitos dos outros para ndo virmos cometer
0S mesmos erros. Portanto, seria o0 melhor meio de ndo errarmos, uma vez que vendo
0 que esta de errado no outro é melhor para corrigir o que ha de errado em nés. Por
outro lado, para que estas qualidades sejam refletidas neste homem pensado por
Cicero seria indispensavel que a razao, o agir, o falar, o decoro derivasse daquilo que
o orador considera como as quatro fontes dos deveres: a prudéncia, a justica, a
magnanimidade e a moderacdo. Sendo que a mais nobre de todas elas seria a
sabedoria, também conhecida como prudéncia.

[...] mais nobre de todas as virtudes € essa sabedoria (sofia em grego)
que os gregos chamam “prudéncia” (fronésin) e nés entendemos o
conhecimento do que é preciso evitar e do que é preciso procurar; ao
passo que a sabedoria, para mim a primeira das virtudes, compreende
0 conhecimento das coisas divinas e humanas, naquele que encerram

as relacdes dos deuses e dos homens, e da sociedade dos homens
entre eles (Cicero, 2019, p.80).

Acrescente-se a sabedoria, a justica; a mesma seria considerada pertencente
ao género humano e, portanto, neste sentido ela estaria mais ligada a razdo humana
do que a propria prudéncia. Mesmo que a prudéncia seja preferivel, a sabedoria

cumpre o papel de ligacao entre o divino e 0 homem. A justi¢ca, por sua vez, compara-
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se aquilo que se refere as escolhas corretas exercidas pelos individuos. Entretanto,
para que esta justica seja desempenhada de forma completa como dever, é preciso
gue exista aqueles que ensinam. Leva-se em consideracdo, pelo autor, que os
mestres durante suas vidas ensinam e mesmo apds sua morte continuam ensinando.
Pois, devido suas obras, permitem que néo aconteca o esquecimento dos costumes,
das leis e da boa conduta.

Evidenciar o pensamento de Cicero no seu livro |, do Tratado Dos deveres nos
permitiu comecar a avaliar o que escreve Ambrésio em seu préprio Livro |, do Tratado
Dos deveres dos clérigos. Tendo isso em vista, comecamos a descrever o que
Ambrosio entende em seu Tratado como deveres dos clérigos para que possamos,
desta forma, analisar o que se constitui dever para ambos autores. O bispo de Mildo
escreveu que ele ndo necessitaria pensar muito dele mesmo, mas, se preocupar em
educar o que ele considerava suas ‘criangas’ com 0os mesmos preceitos do mestre da
humildade, que segundo ele era Jesus o Cristo, porque conforme autor, Cristo educou
com sabedoria e guiou seus filhos a uma vida repleta de bénc¢éos. Logo, devido a isso,
ensinar como Cristo era um dever do qual o clero ndo poderia escapar.

A ideia ambrosiana era escrever com cuidado e diligéncia sobre as coisas
sagradas, para que nao existissem duvidas a respeito da constituicdo do cristianismo.
Ademais, havia uma preocupacao por parte dele em ser bem-sucedido no ensinar e,
ao mesmo tempo, estar atento para aprender. Durante nossas leituras percebemos
esta inquietacdo na escrita do autor quando ele classifica que seu aprendizado
ocorreu par e passo com seus ensinamentos. Na verdade, ele esclarece que aprendeu
e ensinou ao mesmo tempo, porque nao teve tempo livre para aprender antes.
Agostinho, atenta-nos para que Ambrdsio era um homem muito ocupado, sempre
atendendo multiddes de homens de negdcios, possivelmente seria este 0 motivo que
Ambrosio alega para ensinar e aprender ao mesmo tempo: “As multidées dos homens
de negdcio, a quem ele acudia nas dificuldades, impediam-me de o ouvir e de Ihe falar
(Confissoes, L VI, c.3, 83). “

Agora, o que o0 autor contempla acima de tudo é a manutencé&o do siléncio, ele
explicita que é mais seguro manter o siléncio do que falar algo inapropriado e fora do
tempo. No entanto, compreende o quanto é dificil manter o siléncio e nao falar “Esta

€ a razao por que as escrituras dizem bem: ‘um homem sabio se cala até que chegue
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o momento oportuno’.” (Ambrésio, L |, §5, tradugdo nossa).3¢ Para Ambrésio, é certo
que os homens amem o siléncio, porque a voz deles contém pecado e a fala deles
seria sempre o principio do erro. Para ele, somos castigados pela nossa proépria voz,
guando dizemos coisas que machucam nossa alma e ferem dolorosamente 0s Nn0ssos
pensamentos.

Semelhantemente identificamos na escrita Dos deveres dos clérigos a
importancia que é dada ao fato de ndo se apressar ao falar. No Tratado existe a
afirmacédo do autor conforme as leis das escrituras onde ele cita: “Ouve Israel! O
Senhor nosso Deus é um s6” (Biblia, 1993, Dt. 6:4, p. 205). De acordo com ele ndo se
diz ‘fale’ e sim ‘ouga’. De conformidade com o discurso do autor vemos que o homem
gue ele esta instruindo precisa seguir determinadas acdes, o que fica claro na seguinte
declaracao que ele cita: “Como podera um jovem manter uma conduta irrepreensivel?
Cumprindo tua palavra” (Biblia, 1993, SI. 119: 9, p. 739). Sob 0 mesmo ponto de vista,
0 autor compreende que é preciso o siléncio antes de tudo, e escutar antes de falar.

Sobretudo temos a clareza de que a ideia ambrosiana de ministro/clérigo seria
daqueles que possuem sobriedade quanto aos pensamentos e que 0S mantém
direcionados e guiados pela sabedoria e justica. S&0 homens que guardam suas
bocas, de fala suave, que ndo se entregam a agressividade com facilidade e nao
pagam abuso com abuso. Ele fala do exercicio da justica para que estas atitudes
ocorram, e compreendemos que esta justica a qual ele se refere seria o fato de néo
exagerar nas atitudes e palavras, por medo de que falte a caridade e exceda o0s vicios.

A fala poderia ser o maior problema para os clérigos, pois conduziria até mesmo
a violéncia e a brigas. Por isso, eventualmente era preferivel parecer tolo e manter o
siléncio, porquanto era o dever do ministro esconder seus sentimentos e nao dizer
nada para preservar a boa consciéncia. Alias, era melhor ser julgado por bons homens
por causa deste comportamento do que dar lugar ao julgamento e a satisfacdo do
homem caluniador. Realmente, ao longo de boa parte do Tratado vé-se a preocupacao
em instruir os clérigos para ndo cair na armadilha de revidar com insultos ou palavras

mal colocadas aqueles que os provocam. Até mesmo se ndo houvesse provocacgoes,

36 Wherefore the Scripture says well: “A wise man will keep silence until there is opportunity.” (Ambrose,
B I, 85). No 8§ 5, o autor faz referéncia em nota de rodapé de onde nas escrituras ele transcreveu o
exemplo do homem sabio. Na nota, aparece a seguinte inscricdo: Ecclus. XX. 7. Procuramos entao
numa versdo portuguesa da biblia a traducdo e vimos que se encontra em Eclesiastico 20:7. (Biblia,
1993, Ec. 20:7, p. 850).
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sempre era melhor passar por tolo e manter a humildade do que ser visto como um
homem de temperamento alterado e sem gentileza.
No paragrafo 23 do livro I, Ambrésio escreve sobre a manutencao da paciéncia

como dever e sobre a espera do momento certo para falar:

N&o sem pensar aproveitei o inicio deste salmo para escrever a vocé,
minhas criangas. Para este salmo que o Profeta Davi deu a Jedutum
para cantar, exorto-vos a considerar, ficando encantado com sua
profundidade de significado e a exceléncia de suas maximas. Pois nés
temos que aprender naquelas palavras que acabamos de mencionar,
gue tanto a paciéncia em manter o siléncio quanto o dever de esperar
0 momento adequado para falar sdo ensinados neste salmo, bem
como o desprezo pelas riquezas nos versiculos seguintes, quais
coisas sdo a principal base das virtudes. Embora, portanto, meditando
neste salmo, veio-me a mente escrever “sobre os Deveres”.
(Ambrésio, L |, 823, tradugdo nossa).*’

O autor destaca que este é o trabalho de base para as virtudes, assim como
Cicero escreveu ao seu filho para a instrucdo, ele, Ambrdsio escrevia coisas
semelhantes aos seus filhos na fé. Afirma que deveres é uma palavra adequada nao
somente para as escolas filoséficas e para as sagradas escrituras, a palavra dever
precisa ser constantemente utilizada pelos ministros/clérigos.

No 8§27, do livro I, o autor descreve o que seria para os fildsofos o significado
de dever, que s6 poderia existir se fosse derivado de virtudes e do que fosse util. E

em nota de rodapé Ambrésio se refere ao livro Os deveres de Cicero:

Os filésofos consideravam que os deveres derivavam do que é
virtuoso e do que é util, e que destes dois se deve escolher o melhor.
Entdo, dizem eles, pode acontecer que duas coisas virtuosas ou duas
coisas Uteis entrarao em conflito, e a questao é: qual € a mais virtuosa,
e qual é o mais util? Primeiro, portanto, o “dever” é dividido em trés
sec¢des: 0 que é virtuoso, o que é virtuoso, o que € util e qual é o melhor
de dois. Entdo, novamente, estes trés estdo divididos em cinco
classes; isto é, dois virtuosos, dois Uteis e, por ultimo, o julgamento
correto quanto a escolha entre eles. A primeira, dizem, tem a ver com
a dignidade moral e a integridade da vida; o segundo com as
conveniéncias da vida, com riquezas, recursos, oportunidades;
enquanto um julgamento correto deve fundamentar a escolha de

87 Not without thought did | make use of the beginning of this psalm, in writing to you, my children. For
this psalm which the Prophet David gave to Jeduthun to sing,57 | urge you to regard, being delighted
myself with its depth of meaning and the excellency of its maxims. For we have learnt in those words
we have just shortly touched upon, that both patience in keeping silence and the duty of awaiting a fit
time for speaking are taught in this psalm, as well as contempt of riches in the following verses, which
things are the chief groundwork of virtues. Whilst, therefore meditating on this psalm, it has come to my
mind to write “on the Duties.” (Ambrose, B |, §23)
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gualquer um deles. Isto € o que dizem os filésofos. (Ambrésio, LI, §27,
traducdo nossa).®

A nota de rodapé refere-se ao capitulo 3, do Livro | de Cicero onde ele escreve
que:

Tudo o que é correto é definido como dever perfeito, mas o dever
mediano é aquele a que se pode dar uma razao plausivel. Segundo
Panécio, examinam-se trés coisas diferentes quando se quiser uma
resolucdo préatica. A primeira, se 0 que se apresenta é honesto ou
desonesto; sobre isso a mente muitas vezes se confunde. Em segundo
lugar, procura-se saber se a resolu¢cdo aumenta as coisas agradaveis
e as comodidades da vida, as riquezas, 0s recursos, o poder, o crédito,
enfim, se a vontade para si e para 0s outros; esta segunda relagéo se
prende a utilidade. Por dltimo, trata-se de saber se aquilo se parece
atil na aparéncia ndo se opde ao honesto quando a honestidade nos
retém de um lado e o interesse do outro; nessa incerteza, o espirito se
encontra nos dois sentidos. (Cicero, 2019, p.32).

Logo, definido assim, chegaria ao melhor de tudo o bom julgamento, a
dignidade e a integridade. Sendo que o bom julgamento teria que aparecer sempre
entre a melhor escolha de todos a fim de alcancar aquilo que € virtuoso e seguir as
regras pensando na constru¢do de um futuro em vez de somente pensar no presente.

Seriam estas as ideias de Cicero expostas na concepcdo de Ambrdsio, no
entanto, a elas o bispo acrescenta a ideia de pensar na vida eterna.
Consequentemente, averiguamos que ha uma distingcdo de futuro para ambos autores.
Entendemos que futuro para Cicero € algo que planejamos para obtermos uma vida
coletiva organizada, honesta e util; para Ambrésio pressupbe-se a organizacao,
honestidade e utilidade, entretanto, ndo somente nesta vida, mas, especialmente para
uma vida eterna.

Cicero descreve as palavras como algo muito importante para o discurso e para
a conversacao intima: “A palavra tem grande influéncia: ha duas espécies delas: o
discurso propriamente dito e a conversacao familiar; [...] (Cicero,2019, p.73). Da

mesma forma, o bispo mediante os exemplos que ele traz de Pitagoras que ensinou

38 The philosophers considered that duties were derived from what is virtuous and what is useful, and
that from these two one should choose the better. Then, they say, it may happen that two virtuous or
two useful things will clash together, and the question is, which is the more virtuous, and which the more
useful? First, therefore, “duty” is divided into three sections: what is virtuous, what is useful, and what is
the better of two. Then, again, these three are divided into five classes; that is, two that are virtuous, two
that are useful, and, lastly, the right judgment as to the choice between them. The first they say has to
do with the moral dignity and integrity of life; the second with the conveniences of life, with wealth,
resources, opportunities; whilst a right judgment must underlie the choice of any of them. This is what
the philosophers say.( Ambrose, B |, §27).
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o siléncio aos seus discipulos e o exemplo de Davi que esperava 0 momento certo
para falar, ele ensinou aos clérigos a importancia das palavras:
Por que, Pitagoras ele mesmo, que viveu antes da época de Sdcrates,
seguiu os passos do profeta Davi e deu a seus discipulos uma lei de
siléncio. [...] Pitagoras novamente estabeleceu sua regra, para que
pudesse ensinar homens falar sem falar. Mas Davi fez a sua, para que,
falando, pudéssemos aprender mais como falar. Como pode haver

instrucdo sem exercicio ou avan¢o sem pratica? (Ambrésio, L I, § 31,
traducdo nossa).*

Como resultado, ele esperava que os ministros soubessem diferenciar o uso
das palavras nas conversas cotidianas e o uso das palavras no exercicio do ministério.
Pensando que, deste uso poderia resultar o bem ou o0 mal que acarretaria o futuro
eterno de cada um. Ademais, com a pratica do uso das palavras no momento certo,
aprenderiam quando falar.

Saliente-se que Ambrdsio também possuia um ideal de homem, da mesma
forma que o filésofo. Esse homem seria aquele que fosse temente a Deus, obediente
aos pais, honrado para com os mais velhos, puro, humilde, deveria amar a paciéncia

e a modéstia.

Quao amavel é a virtude da modéstia, e doce é quando provida com
graga [...] a primeira regra € a modéstia, e 0 mesmo vale e é verdade
em todo tipo de fala, quem possui os principios da modéstia possui a
graca em seu favor para avancar (Ambrosio, L I, 8 67, tradugéo
nossa)*.

Vemos entdo que o autor faz questéo de frisar que a modéstia € critério para o
homem cristdo que esta em formacao e, além disso, h4 a questdo da pureza e da
castidade como guia para manter, principalmente, 0s jovens mais seguros. Sao os
principios que regem a natureza destes individuos deste periodo histérico, de acordo
com as ideias ambrosianas. Da mesma forma que Cicero dispde sobre utilidade da
beleza do corpo e da compostura, o bispo também reconhece que os clérigos
precisam preservar seus corpos, seus gestos, manter o tom de voz suave, uma

gualidade na postura do corpo sem trejeitos efeminados.

39 Why, Pythagoras himself, who lived before the time of Socrates, followed the prophet David’s steps
and gave his disciples a law of silence. [...] Pythagoras again made his rule, that he might teach men to
speak by not speaking. But David made his, so that by speaking we might learn the more how to speak.
How can there be instruction without exercise, or advance without practice? (Ambrose, B I, §831).

40 Lovely, then, is the virtue of modesty, and sweet is it grace [...] the first rule is modesty, and the same
is true in every kind of speech, in that the principles of modesty grace his advance (Ambrose, B | § 67).
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Em virtude do entendimento que o bispo de Mildo tinha dos filésofos e das
escrituras h4 uma predisposicdo de sua parte para que seus leitores possam
compreender que as paixdes devem ser controladas pela razdo. De acordo com ele,
a razao relaciona-se com a fé. Essa relacao fé/razao, para Ambrdésio, manteria uma
ordem e utilidade para as a¢des dos homens cristaos. A existéncia de uma harmonia
no exercicio do dever seria possivel pelo uso da razéo, da prudéncia, da justica e pela
demonstracao de benevoléncia.

O reconhecimento dos homens da comunidade eclesial seria tangivel a todos
se estivesse relacionada com a coragem de exercer o dever do ministério mediante o
exercicio da fé correlacionada a razdo. Da mesma forma que para Cicero (2019) o
padrdao de homem seria aquele que cumprisse a justica com dignidade absoluta e
portasse com extremo decoro. Outrossim, para Ambrosio a modéstia e o decoro
seriam a companhia da pureza e da castidade, o que manteria os homens a salvo.
Assim como Cicero, uma preocupacao com 0s gestos corporais demonstrados em
publico. Além disso, seria recomendado que houvesse determinado compromisso
com o exercicio dos deveres que pudesse ser notado por todos ao redor, sem
arrogancia, mas com empenho.

As similaridades entre os tratados sdo notaveis, porque ambos 0s escritores
possuem esta preocupacdo com a maneira de andar dos homens e que eles nao
sejam falsos apenas para satisfazer os outros. E importante que sejam calmos e
reservados em todo o tempo. Percebemos que para os autores o decoro € de extrema
importancia. Ambrasio, por exemplo, compreende que a virtude nao esta na beleza do
corpo, mesmo que precise existir certa graciosidade, a modéstia deve ser o brilho da
face do ministro e dar a ele uma aparéncia mais aceitavel. A voz precisa ter um tom
vigoroso, precisa ter qualidade e ritmo e passar ao ouvinte as qualidades das virtudes.
Por isso, 0 autor entende que a sabedoria para preservar a modéstia so é razoavel
guando os clérigos seguem adequadamente seus deveres. Para tanto, 0s ministros
devem ficar longe de banquetes com estranhos, das casas das vilvas e das virgens,
exceto quando for realmente necessario e acompanhado dos ministros mais velhos.

Ao tratar com os ministros é de extrema importancia que fique claro para eles
gue a humildade, a gentileza, a seriedade e a paciéncia sejam 0 guia para conservar
a calma, a reserva e a quietude antes de falar para n&do existir nenhum vicio entre os
clérigos. O importante seria que 0s clérigos com gentileza e cortesia contribuissem

para a comunidade e em todo tempo fizesse parte da urbanidade sem amargura,



71

dessem opinides sem ofensas e admoestacdes sem discriminar. Observamos uma
seriedade na preocupacao de manter uma retidao e clareza nas agoes. Cicero (2019),
por sua vez, aponta que esta retiddo de principios nas acdes humanas é o que os
diferencia dos animais, porque o0 uso da razao é que da sentido para que se siga em
frente.

Nas noc¢des ambrosianas do Tratado sdo necessarias que as agbes sejam
controladas na vida dos ministros. Ele deixa claro que as paixdes precisam ser
controladas pela razdo, aconselha que exista moderacao nos desejos e acima de tudo
as coisas devem ser feitas em ordem apropriada, isto é, ndo se deve deixar que a
paixao venca a razdo, ao contrario, a paixao necessita obedecer a razdo. O controle
dos vicios diante das adversidades é que demonstrara o carater do homem e mostrara
guem €é que possui prudéncia, justica, coragem e temperanca.

No caso do Tratado ambrosiano, ele da exemplo de homem prudente mediante
a apresentacdo dos ancides das escrituras sagradas. A prudéncia para ele seria
exemplificada na vida de Abrado que aceitou Deus como criador, diferente dos
maniqueistas com suas praticas ascéticas ou dos arianos que negavam o principio da
divindade de Cristo.

A prudéncia ocupou o primeiro lugar no santo Abrado. Porque dele
dizem as Escrituras: “Abrado creu em Deus, e isso lhe foi imputado
como justica;” pois ninguém é prudente quem sabe ndo Deus.
Novamente: “O tolo disse: Deus nao existe”; pois um homem sabio ndo
diria isso. Como é sabio aquele que néo procura o seu Criador, mas
diz a uma pedra: “Tu és meu pai”? Quem diz ao diabo como faz o
maniqueista: “Tu és o autor do meu ser”? Como & Ario sabio, que
prefere um criador imperfeito e inferior a um criador verdadeiro e
perfeito? (Ambrésio, L I, 8117, traducéo nossa).*

A sabedoria e a prudéncia andariam juntas para compreender 0 que era justo
e levar o homem a prosperidade. Significa para Ambrosio que sem justica ndo ha
prudéncia. A ideia ambrosiana insiste que a justica primeiro se direciona a Deus,
depois ao império, em seguida aos pais e por ultimo a todos. Este seria o dever dos

ministros, demonstrar e preservar esta ordem das coisas.

41 Prudence held the first place in holy Abraham. For of him the Scriptures say: “Abraham believed God,
and that was counted to him for righteousness;” for no one is prudent who knows not God. Again: “The
fool hath said, There is no God;” for a wise man would not say so. How is he wise who looks not for his
Maker, but says to a stone: “Thou art my father”? Who says to the devil as the Manicheean does: “Thou
art the author of my being”? How is Arius wise, who prefers an imperfect and inferior creator to one who
is a true and perfect one? (Ambrose, B |, §117).
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A ideia € que a comunidade esteja sujeita a justica e a benevoléncia. Portanto,
a justica estaria diretamente ligada a constru¢do da sociedade, a liberalidade e a
gentileza, mas este aprendizado somente seria possivel devido aos escritos
sagrados.Segundo Ambrdsio, 0s estoicos ensinavam que todas as coisas produzidas
na terra eram produzidas para o bem dos homens e por isso 0 uso mutuo traria
beneficios de um para o outro: “Também aqui nos € dito que os estoicos ensinavam
gue todas as coisas que sao produzidas na terra sao criados para o0 uso dos homens,
mas que 0os homens nascem para o beneficio dos homens, para que mutuamente um
possa ser de vantagem para o outro (Ambrdsio, LI, §132, tradugdo nossa).”*? Todavia,
Ambrosio diria, de onde eles tiraram esta ideia a ndo ser do que Moisés escreveu

sobre o dominio que Deus deu aos homens sobre todas as coisas?
Mas de onde eles tiraram tais ideias sendo das Sagradas Escrituras?
Pois Moisés escreveu que Deus disse: “Facamos o homem a nossa
imagem, conforme a nossa semelhanca, e que ele domine sobre os

peixes do mar, e sobre as aves dos céus, e sobre 0 gado, e sobre todo
réptil que rasteja pela terra.” (Ambrosio, L |, §133, tradugdo nossa).*

Deus disse: “Facamos 0 homem a nossa imagem e segundo nossa
semelhancga, para que domine sobre os peixes do mar, as aves do céu,
0s animais domésticos e todos os animais selvagens e todos 0s répteis
que se arrastam sobre a terra” (Biblia,1993, Gn. 1:26, p.29).

Por isso, a ideia do Tratado aos ministros insiste que o dever é natural e mutuo.

Isso ocorre, segundo o autor, porque se utilizaria dos ensinamentos que estao

inscritos nas escrituras sagradas. Para ele, os escritos sagrados séo vistos como uma

verdade imponderavel e por intermédio destes ensinamentos ajuda-se 0 outro,

mutuamente. A palavra justica, contida no texto, para o autor, exprime que a esséncia

de ser justo € para ser bom para os outros do que para si mesmo. Somente assim

pode sustentar uma sociedade. Esta convicgdo seria tao forte ao ponto de manter tudo
ordenado.

Grande, entdo, é a gldria da justica; para ela, existindo mais para o

bem dos outros do que para de si mesmo. Ela funciona para os lacos

de unido e companheirismo entre nés. Ela ocupa um lugar téo alto que
ela tem todas as coisas sob sua autoridade e, além disso, pode ajudar

42 Here, too, we are told that the Stoics taught that all things which are produced on the earth are created
for the use of men, but that men are born for the sake of men, so that mutually one may be of advantage
to another. (Ambrose, B |, §132).

43 But whence have they got such ideas but out of the holy Scriptures? For Moses wrote that God said:
“Let us make man in our image, after our likeness, and let them have dominion over the fish of the sea,
and over the fowl of the air, and over the cattle, and over every creeping thing that creepeth upon the
earth. (Ambrose, B |, §133).
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outras pessoas e fornecer dinheiro; nem ela recusa seus servigos, mas
até corre perigos para os outros (Ambrosio, L |, 8136, traducdo
nossa)*,

Pensando nisso, aquele que fosse cumprir seu dever teria que alcancar um
nivel de virtude que fosse capaz de resistir a qualquer falha ou fraqueza. Suas posses
seriam para o bem de todos, porque ndo haveria como ser justo sem ser gentil com o
outro da mesma forma que gostaria que o outro fosse gentil para consigo. Por isso, a
preocupacao com o poder, pois quanto mais poder em maos, maior deveria ser o
exercicio da beleza da justica. A preocupacdo com o dever, é porque aquele que
exerce 0 ministério detém poder e, portanto, este poder precisa ser demonstrado
perante o outro com benevoléncia e justica, ajudando o fraco em suas dificuldades,
ndo usando o poder a custa da liberdade de outrem.

Alias, a justica deve ser exercida mesmo para com 0S inimigos, deve ser
observada em tempos de paz e em tempos de guerra. Os estrangeiros, deveriam ser
beneficiados pela justica para que a liberdade e a benevoléncia fossem observadas
para com o outro. Conforme a ideia ambrosiana, somente seria possivel porque o
fundamento da justica seria a fé e 0 homem justo constroi sua fé baseada, na verdade
da fé que s6 poderia vir de um lugar: Cristo e a Igreja. “Isto significa Cristo como
fundacédo da Igreja. Para Cristo este o objeto é a fé de todos; mas para a Igreja ha
algo que se apresenta em forma de justica, ela € o que é comum e certo para todos”
(Ambrosio, L |, 8142, traducdo nossa)®.

Vale destacar que, para o autor, a Igreja é a fonte da justica e faz-se necessario
gue nela haja a expressao da gentileza para que esta expressao se divida em duas
partes: benevoléncia e liberdade. Esta gentileza ndo seria apenas desejar o bem a
todos, seria mais do que isso, seria fazer muito bem feito o dever que se tem para
cumprir. Seria oferecer ao outro a benevoléncia e a liberdade sem a intencdo de
agredir, ndo pagar o mal com mal, atentar para oferecer a justica aos 6rfaos, vivas e
nunca demonstrar violéncia. Cumprir com o seu dever austeramente, mas, a0 mesmo

tempo suave e dignamente com decoro.

44 Great, then, is the glory of justice; for she, existing rather for the good of others than of self, is an aid
to the bonds of union and fellowship amongst us. She holds so high a place that she has all things laid
under her authority, and further can bring help to others and supply money; nor does she refuse her
services, but even undergoes dangers for others (Ambrose, B I, §136).

45 This means Christ as the foundation of the Church. For Christ is the object of faith to all; but the
Church is as it were the outward form of justice, she is the common right of all (Ambrose, B I, §142).
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Na concepc¢do ambrosiana ter estas qualidades, somente seria possivel porque

o fundamento do cristdo seria a fé. E a razdo somente atuaria mediante a fé, por isso

ela ndo seria perecivel e tornaria capaz de moldar os atos dos ministros para que eles

pudessem exercer suas funcdes com constricdo. E o dever primeiro dos ministros

seria com 0s da Igreja. A ajuda seria primeiramente oferecida aos da casa, aqueles

que tém por fundamento a fé crista, porque ali estaria a procura € 0 CoOmpromisso com

a verdade. Compreendemos que nesta parte, h4 um contraponto com a ideia

ciceroniana descrita sobre o poder exercido pela patria, o dever e a funcdo da patria

para os romanos. Seria algo parecido com que a ideia ambrosiana trata a funcéo, o
poder e o dever da Igreja. Vejamos, na seguinte passagem em que Cicero expoe:

Quando o espirito percorre todas as sociedades humanas, néo

encontra nada mais empolgante do que as relagbes entre nos e a

patria. Temos amor por nossos pais, por nossos filhos, pelo préximo,

por nossos amigos; mas soO a patria enfeixa todos os amores. Qual o

homem de bem que hesitaria em morrer por ela, se algo pudesse servir
com essa morte? (Cicero, 2019, p.47).

Ja Ambraésio retrata a Igreja, como uma péatria terrena fundada em Cristo:

Assim diz o Senhor por meio de Isaias: “Eis que ponho uma pedra
como alicerce em Sido.” Isto significa Cristo como o fundamento da
Igreja. Pois Cristo € o objeto da fé para todos; mas a Igreja € como se
fosse a forma exterior de justica, ela é o direito comum de todos. Para
todos em comum ela reza, por todos em comum ela trabalha, nas
tentacOes de todos ela é provada. Entdo aquele que nega a si mesmo
é de fato um homem justo, é de fato digno de Cristo. Por esta razéo
Paulo fez Cristo ser o fundamento, para que possamos edificar sobre
Ele as obras de justica, enquanto a fé é a fundacdo. Em nossas obras,
entdo, se forem mas, aparece injustica; se eles sao bons, justica
(Ambrésio, L |, 8142, traducédo nossa)“®.

Desta forma, a Igreja em Gltima instancia teria que representar o primeiro dever
dos ministros. A ela eles deveriam a devocéo, a humildade, a caridade, a coragem e
a temperanca, porque mesmo que, fora da Igreja, os filésofos tivessem desenvolvido
suas ideias sobre patria e natureza humana, para os padres da patristica as escrituras

desenvolveram estas ideias em primeiro lugar. O comprometimento dos

46 So the Lord saith through Isaiah: “Behold, | lay a stone for a foundation in Sion.”211 This means Christ
as the foundation of the Church. For Christ is the object of faith to all; but the Church is as it were the
outward form of justice, she is the common right of all. For all in common she prays, for all in common
she works, in the temptations of all she is tried. So he who denies himself is indeed a just man, is indeed
worthy of Christ. For this reason Paul has made Christ to be the foundation, so that we may build upon
Him the works of justice,212 whilst faith is the foundation. In our works, then, if they are evil, there
appears unrighteousness; if they are good, justice (Ambrose, B |, § 142).
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ministros/clérigos seria primeiramente com o fundador da Igreja: Cristo, que se fez
pobre, mesmo sendo rico, para enriquecer a todos com sua sabedoria, fé, prudéncia
e justica. Por isso, a benevoléncia e a justica mediante o exercicio da fé e do dever se
expandiu pela unido dos sacramentos, primeiro os da Igreja, criancas, pais, irmaos
até chegar ao restante do mundo romano?’.

Analogamente, as virtudes e a benevoléncia do corpo de Cristo tém o
comprometimento de ligar-se com a Igreja mediante o batismo e a comunh&o dos
mistérios recebidos por intermédio da graca. Na benevoléncia esta contida a coragem
gue removeria toda a sorte de raiva, permitindo que as barreiras sejam quebradas
entre os inimigos e ele possa se tornar um, no sentido de coletividade e ordem.
Segundo a ideia ambrosiana de benevoléncia, ela pode ser tdo importante que
consegue, ao ser exercida naturalmente, combater as divergéncias.

Nas leituras também verificamos a importancia da coragem, que pode ser
dividida entre a coragem que se exerce em tempos de guerra e a coragem que se
exerce em casa. Se a coragem demonstrada em casa nao for provida de justica, ela
pode ser sinal de fraqueza, mas uma vez que a justica seja completa, havera
demonstracao de for¢ca no sentido de ter sabedoria para lidar com a lassidao e estar
mais forte para tratar com a injustica. O mérito da coragem estaria em usar o
conhecimento para produzir o bem de forma honesta que produzisse a felicidade.

Desta forma, 0 homem agiria com prudéncia e mesmo na guerra possuiria a
grandeza da coragem para lutar, diz Ambrosio trazendo o exemplo de Davi, que
mesmo pequenino ndo se acanhou diante do gigante Golias. Entretanto, ndo somente
este tipo de coragem serviria de exemplo aos cristdos como também a coragem de
Daniel na cova dos leGes ou dos amigos de Daniel perante a violéncia do fogo. Assim,
salientamos como no Tratado os deveres que precisam ser demonstrados pelos
ministros necessitam estar diretamente ligado a moral e a ética constatada na vida

dos personagens biblicos.

47 E importante ressaltar que o que redigimos sobre as percepcdes de fé e Igreja cristd esta baseado
nos escritos do autor, Ambroésio de Mildo. Trata-se do que interpretamos do pensamento dele para
construirmos nossa analise do Tratado ambrosiano de forma mais precisa possivel. Nosso intuito é que
o leitor possa compreender quao importante era para os autores da Patristica reafirmar sempre que
pudessem a importancia da Igreja e a da fé na Trindade para a formacdo do homem. Significa que
procuramos nos atentar ao que os documentos ensinam sobre a realidade do século IV e a partir dai
compreendermos as dindmicas e processos ocorridos na sociedade a qual nossa fonte principal se
insere.
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Para escapar da humilhacéo, da fraqueza, da injuria, dos sentimentos maus da
alma, o autor reafirma que a coragem ajustada a justica proporciona uma audacia a
mente. Percebemos entdo que esta coragem também esté ligada com o controle da
mente. A mente forte somente seria possivel para aqueles que soubessem lidar com
a fraqueza seja em momentos de guerra ou em momentos que envolvessem afazeres
cotidianos. Ambradsio escreve que Panécio, Cicero e Aristoteles também tiveram esta
clareza, que quando o homem é capaz de dominar a si mesmo pode considerar que
ele € um homem de coragem e prudéncia: “A gléria da fortaleza, portanto, ndo repousa
apenas na forca do proprio corpo ou nos bragos, mas sim na coragem da mente. [...]
De onde, entdo, Cicero e Panécio, ou mesmo AristGteles, tiraram essas ideias é
perfeitamente claro. (Ambrésio, L I, § 179 e 180, tradugdo nossa).”*®

Como a ideia ambrosiana € defender o cristianismo, ele traz o exemplo de
Cristo que foi um guerreiro de qualidade e coragem superior suportando tudo mesmo
quando foi tratado de forma injusta. Seu espirito, ou seja, sua mente ndo sucumbiu a
violéncia, aos perigos, as prisdes ou até mesmo a morte: “E embora em perigos, em
incontaveis trabalhos, em prisdes, em mortes - ele ndo foi quebrantado em espirito,
mas lutou para se tornar mais poderoso através de suas enfermidades (Ambrésio, L
I, § 183, tradugdo nossa)™°. Nesse sentido, ele seria um exemplo ao homem cristdo
deixando claro ser possivel manter uma mente corajosa mesmo diante das
adversidades. Sendo assim, ele ensina aos homens cristdos do século IV qgue mesmo
perante um momento de decadéncia e luta por sobrevivéncia é possivel lutar com
coragem para o cumprimento da justica e a manutencao da moderacao no exercicio
dos deveres.

Por outro lado, seria preciso desempenhar estes deveres na Igreja agradando
a Deus, porque desta forma o poder da Trindade estaria garantido. E interessante,
gue o bispo de Milado descreve esta atitude como uma forma de agradar ao lider maior
gue é Deus, depois hierarquicamente a Igreja, seus membros e o Império. Uma vez
mais, observamos semelhanca com o conteudo do tratado de Cicero que também

escreve sobre a manutencdo da ordem para que a patria possa funcionar de maneira

48 The glory of fortitude, therefore, does not rest only on the strength of one’s body or of one’s arms, but
rather on the courage of the mind. [...]From whence, then, Cicero and Panaetius, or even Aristotle, got
these ideas is perfectly clear. (Ambrose, B I, § 179 e 180).

49 And though in dangers, in countless labours, in prisons, in deaths — he was not broken in spirit, but
fought so as to become more powerful through his infirmities. (Ambrose, B |, §183).
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correta. Para ambos autores, a exceléncia da alma estaria no exercicio da justica,
retirando-se da covardia e postando com decoro.

Verifica-se ainda que, postar-se com coragem, seria a melhor forma de lutar
contra os vicios e a avareza. Quem tem coragem néo se deixa levar pela tentacao dos
desejos e pelo medo. Consegue perseguir a verdade de forma implacavel e com

bravura, diz Ambraésio.

Mas, novamente, ninguém deve se aposentar por covardia ou desistir
de sua fé por medo do perigo.Com que graga deve a alma ser
equipada e a mente treinada e ensinada a permanecer firme, de modo
a nunca ser perturbado por quaisquer medos, ser quebrado por
guaisquer problemas ou ceder a quaisquer tormentos! Com que
dificuldade eles realmente enfrentam! Mas assim como todas as dores
parecem menores diante do medo de dores maiores, assim também,
se vocé edificar sua alma por meio de conselhos tranquilos e decidir
nao se desviar de seu curso, e colocar diante de ti o medo do
julgamento divino e o tormento do castigo eterno, vocé pode ganhar
resisténcia mental. (Ambrdsio, L |, §188), traducéo nossa).*°

Cicero complementa que isso é o que diferencia os homens dos animais, a
capacidade consciente de usar da ética para se portar corretamente perante o outro.
Semelhantemente, os tratados trabalham com a ideia de que as virtudes devem ser
vistas tanto na prosperidade quanto na adversidade:

Lembre-se que a natureza nos deu dupla personalidade: uma, comum
a todos nés, quinhdo de razéo e dignidade que nos eleva acima dos
animais, principio de todos 0s nossos deveres, e de onde derivam o
gue se chama dignidade e decéncia; a outra prépria de cada um de
nés. Assim como h& diferenca entre os homens segundo suas
gualidades corporais, que fazem uns leves e préprios para as corridas,
outros, robustos e proprios para a luta, prevalecendo nuns a dignidade,
noutros a amabilidade, também entre os espiritos ha as mesmas
situacdes (Cicero, 2019, p.64).

Por sua vez, Ambrosio afirmava que além da justica e da coragem, a
temperanca € uma virtude que nos da motivagdo para que se viva com tranquilidade

e moderacédo. O caminho da virtude passaria por ela e pela observancia dos homens

50 But again, no one must retire through cowardice, or give up his faith from fear of danger. With what
grace must the soul be equipped, and the mind trained and taught to stand firm, so as never to be
disturbed by any fears, to be broken by any troubles, or to yield to any torments! With what difficulty
indeed are they borne! But as all pains seem less in the fear of greater pains, so also, if thou dost build
up thy soul by quiet counsel, and dost determine not to go from thy course, and layest before thee the
fear of divine judgment and the torment of eternal punishment, canst thou gain endurance of mind.
(Ambrose, B i, §188).
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mais velhos, porque na companhia deles seria possivel viver uma vida com maior
plenitude. O autor prossegue dizendo que cada um de nds temos nosSsos proprios
poderes e 0s conhecemos, por isso na maioria das vezes os deveres sao precedidos
pelos caracteres de cada um, mas, antes de prosseguir atras daquilo que achamos
ser melhor e mais louvavel, devemos primeiro entender as consequéncias disso e
compreender as consequéncias soO é possivel pela observancia do caminho dos mais
velhos.

Na execucdo dos deveres, a ideia ambrosiana é que 0s ministros sejam
capazes de julgar eles mesmos fazendo o que é bom e distanciando daquilo que é
ruim. O melhor de tudo, seria seguir os passos dos mais velhos, porque é a melhor
forma de se guiar no presente para o futuro. O bispo de Mildo afirma que muitos estédo
preocupados apenas com o presente. Entretanto, como ele ndo via as coisas assim,
ele se preocupava muito com o futuro. Vemos entdo o zelo que ele tinha com a
continuidade da humanidade. Preocupar-se com a nobreza do futuro, garantiria as
diferencas entre sagrado e profano, naquilo que se poderia explicar e entender. Acima
de tudo, somente seria possivel porque estas diferencas lideravam o que era ou nao
era bom.

Entdo, o que seria imprescindivel para aqueles que fossem ministros? Eles
precisavam ter uma forma prazenteira na fala, benevoléncia para ouvir e tornar-se
agradavel a todos os cidadaos. Uma consideragao importante que ele fez foi: “A alma
deve sempre vigiar e olhar atrds de si, para se proteger de si mesmo. Pois ha
momentos em que ha uma espécie de paixdo que irrompe, por assim dizer, numa
espécie de pressa” (Ambrosio, L |, §237, tradugdo nossa)®l. O que seria isso, a ndo
ser um cuidado com o préprio ser no cumprimento do dever para nao ferir ou fazer
algo que desabonasse o servigo do clérigo. Cicero apontou que quem ensina precisa
deixar de fazer as coisas ao ter duvida se ha justica ou ndo. “Tém razdo os que
ensinam que € preciso abster-se de fazer algo quando se duvida se € justo ou injusto.
Com efeito, a equidade brilha por si mesma; a divida é sempre a presuncdo da
injustica. (Cicero, 2019, p.38).” Precisa haver equidade nas a¢fes, para ndo gerarmos
injustica. Parece-nos que quando Ambrésio diz para ndo fazer as coisas com pressa,

o sentido € o mesmo que Cicero escreveu para fazer as coisas com equidade.

51 The soul must always watch and look after itself, so as to guard itself against itself. For there are
motions in which there is a kind of passion that breaks forth as it were in a sort of rush. (Ambrose, B |,
§237).
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Percebe-se que mesmo que o Livro | do Tratado de Ambrdsio seja mais extenso
que o Livro | do Tratado de Cicero, a temética € a honradez, o decoro, o dever e a
virtuosidade. Digamos que Cicero seja mais sintético em sua exposi¢ao a respeito dos
deveres ao seu filho, ao menos no primeiro livro. Ora, a abordagem ambrosiana tem
em seu conceito mostrar diante dos exemplos das personagens das escrituras
sagradas, principalmente a verdade que o homem deve perseguir para cumprir com
seu dever no ministério, ou seja, deter-se longe do abuso, ndo se deleitar com coisas
erradas e por fim lutar seus proprios combates com responsabilidade enfrentando
suas proéprias dores com bravura.

Em nossa concepcdo, as diferencas dos autores residem no fato de Ambrasio
escrever aos seus ministros com o intuito de ensina-los a agir com sabedoria e decoro
tratando-os com zelo de um pai, porque ele os chama de meus filhos, para o convivio

cristdo e a expansdo da comunidade crista:

E como Cicero escreveu para a instru¢do de seu filho, eu também
escrevo para ensinar vocés, meus filhos. Porque eu amo vocé, a quem
gerei no Evangelho, ndo menos do que meus verdadeiros filhos. Pois
a natureza ndo nos faz amar mais ardentemente do que a graca. NOs
certamente devemos amar aqueles que pensamos que estardo
conosco para sempre do que aqueles que estardo conosco em apenas
este mundo. Muitas vezes nascem indignos de sua raga, de modo a
trazer desgraca ao pai; mas vocés nos escolhemos de antemdo, para
amar. Os filhos naturais sdo amados por necessidade, o que nao é
suficientemente adequado e constante para implantar um amor
duradouro. Mas vocés sdo amados por meio da nossa escolha
deliberada, onde um grande sentimento de carinho se combina com a
forca do nosso amor: assim se testa 0 que se ama e se ama o que se
escolheu (Ambroésio, L |, §24, traducéo nossa).>?

Cicero, por sua vez escreve ao filho sobre a natureza dos deveres dos homens

para lidar com aquilo que é de negdcio publico e privado:

Resolvi escrever agora para vocé, comecgando pelo que melhor
convenha para a sua idade e a minha paterna autoridade. Entre as
coisas sérias e Uteis tratadas pelos filosofos, ndo conheco nada mais
extenso e cuidado do que regras e preceitos que nos transmitiram a
proposito dos deveres. Negécios publicos ou privados, civis ou

52 And as Cicero wrote for the instruction of his son,59 so |, too, write to teach you, my children. For |
love you, whom | have begotten in the Gospel, no less than if you were my own true sons. For nature
does not make us love more ardently than grace. We certainly ought to love those who we think will be
with us for evermore than those who will be with us in this world only. These often are born unworthy of
their race, so as to bring disgrace on their father; but you we chose beforehand, to love. They are loved
naturally, of necessity, which is not a sufficiently suitable and constant teacher to implant a lasting love.
But ye are loved on the ground of our deliberate choice, whereby a great feeling of affection is combined
with the strength of our love: thus one tests what one loves and loves what one has chosen. (Ambrose,
B 1, 824).
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domésticos, acbes particulares ou transacdes, nada em nossa vida
escapa ao dever:. observa-lo € honesto; negligenciad-lo, desonra
(Cicero, 2019, p.30).

Ha portanto, uma preocupacéo por parte dos autores em ensinar. O ensino de
ambos gira em torno daquilo que € a natureza do dever. A natureza do dever em
Cicero € a honra e o bem no exercicio de uma vida pratica regulada por boas ac¢des:
“A questéo sobre o dever é dupla: se relaciona com a natureza do bem e do mal e
encerra preceitos que devem regular todas as nossas agdes (Cicero, 2019, p.30).”
Ambrésio, escreve que o Tratado sobre os deveres nao pode ser supérfluo e afirma
que: “Mas ndo medimos nada além daquilo que é adequado e virtuoso, e que pela
regra das coisas futuras e nao das coisas presentes; e ndo afirmamos nada que seja
atil, mas o que nos ajudara para a béncéo da vida eterna; certamente ndo aquilo que
nos ajudara a aproveitar apenas o tempo presente (Ambrésio, L I, 828, traducdo
nossa).>?

O autor estoico, preocupa-se que o filho tenha postura decorosa e honrada em
publico e privado para que concorra para 0 bem da sociedade e o autor cristao,
pretende que seus filhos na fé sejam honrados e virtuosos para que possam garantir

uma vida eterna.

4. CONTEXTUALIZACOES SOBRE O CARATER DE ENSINO DE AMBROSIO DE
MILAO

4.1. O tempo e o homem para Agostinho e as relagbes com o carater de ensino
em Ambroésio de Mildo

Principiaremos nossa analise recorrendo a biografia de Agostinho, para que
tenhamos ideia da vasta contribuicdo desse autor. Ele nasceu em 354 em Tagaste,
na Africa. Seu pai, Patricio, era pagdo e converteu-se ja no final de sua vida. Sua méae,
Méonica, foi uma mulher piedosa e crista fervorosa. Apos ter frequentado escolas em
Tagaste e Madaura, por intermédio de apoio financeiro de um amigo de seu pai, foi
para Cartago estudar. Sua formacéo foi integralmente na lingua latina e Cicero foi

durante muito tempo seu modelo e referencial (Reale, Antiseri, 2003).

53 But we measure nothing at all but that which is fitting and virtuous, and that by the rule of things future
rather than of things present; and we state nothing to be useful but what will help us to the blessing of
eternal life; certainly not that which will help us enjoy merely the present time. (Ambrose, B |, §28).



81

No seu periodo, o papel do retdrico tinha perdido a conotacdo politica e civil,
tornando-se essencialmente um papel de ensino. Por isso, ele foi professor de retdrica
em Tagaste (374) e no Cartago (375-383). Mais tarde, mudou para Mildo e assumiu o
cargo oficial de professor de retdrica e neste momento passa por profundas reflexdes
espirituais e converte-se ao cristianismo. Sua producdo literaria é muito vasta
contando com escritos dogmaticos, teoldgicos, filoséficos, apologéticos e exegéticos.
Confissdes é uma obra que inaugura sua escrita literaria. Foi o primeiro pensador
cristdo a construir uma ideia madura sobre as discussdes de fé, filosofia e vida. Viu no
homem o reflexo de Deus Trino (Reale, Antiseri, 2003).

A breve introducéo sobre Agostinho tem por objetivo explicitar a importancia
desse autor em nossa reflexdo. Nao s6é porque Ambrésio tem um papel importante em
sua vida, mas, porque seus escritos expressam a dimensédo da ideia de homem, de
tempo, de fé e de razdo. Dito isso, observamos que o movimento historiografico das
questdes ambrosianas levando em consideracdo seus escritos e de autores
contemporaneos, como Agostinho, nos faz perceber que hd uma necessidade do
homem em materializar ou codificar a ideia de tempo histérico e a importancia deste
tempo para compreensdo do homem enquanto ser finito que convive em coletivo.

Vemos portanto, uma preocupacéao dos autores religiosos em definir este tempo
de criacdo do homem e definir o motivo e a finalidade de sua criagcdo. Agostinho de
Hipona, por exemplo, em seu livro Confissdes, no livro XI, Sobre o homem e o tempo

guestiona a divindade sobre o papel da criacdo. Vejamos:

De que modo, porém criastes 0 céu e a terra, e qual foi a maquina de
gue Vos servistes para esta obra tdo imensa, se ndo procedestes
como artifice que forma um corpo doutro corpo, impondo-lhe, segundo
a concepc¢dao da sua mente vigorosa, a imagem que vé em si mesma,
com os olhos do espirito? Donde |he viria este poder, se Vés lhe ndo
tivésseis criado a imaginagdo? (Confissbes, L XI, §7).

Observamos aqui como de fato é preciso uma ligagdo com o tempo das coisas
e sua formacgéo. Faz —se necessario que o tempo seja levado em consideracao porque
ele € um dos motivadores da histéria para a criagdo de uma memdaria das coisas.
Tomando como paréametro o livro Xl de Confissbes, no qual Agostinho de Hipona
escreve sobre o desenrolar do homem e o tempo e a questdo da criagdo do homem e
sua finalidade, queremos aqui discutir sobre o carater historico e pedagdgico de
Ambrésio de Mildo. Vejamos, em Confissdes o autor tece elogios a Ambrésio de Milao

gue segundo ele era conhecido por ser piedoso e homem de zelosa eloquéncia. Deste
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modo, 0 autor ja o enxergava como exemplo a ser seguido pela sua retorica e o
admirava pelas alegorias que ele utilizava.

O uso da reflexdo e observacdo do poder da palavra era considerado por
Ambrésio como agentes da boa conversacao e da discussdo. Atentemos para o que
escreveu o0 autor a respeito da postura dos clérigos em relacdo aos pensamentos que
sao o0s agentes da reflexado e consequentemente da fala externada:

Existem dois tipos de movimentos mentais — os da reflexdo e os da
paixdo. Aquele tem a ver com reflexdo, o outro com paixdo. Nao ha
confusdo um com o outro, pois eles sdo marcadamente diferentes e
incomuns. A reflexdo tem que procurar e, por assim dizer, extrair a
verdade. Paixao nos incita e nos estimula a fazer algo. Assim, pela sua
propria natureza, a reflexao difunde a tranquilidade e calma; e a paixao
envia o impulso para agir. Estejamos entdo prontos para permitir que
a reflexdo sobre coisas boas entrem em nossa mente e fagam com
gue a paixao se submeta a razdo (se de fato quisermos direcione
nossas mentes para guardar o que é apropriado), para que o desejo

por qualguer coisa ndo exclua a razdo. Em vez deixe a razao testar e
ver o que convém a virtude. (Ambrésio, L I, 898, traducdo nossa)>

Nota-se que o carater pedagogico do autor expresso com aquilo que deve fazer
parte da linguagem dos clérigos e que se configura com a expressao da cortesia e da
virtude da palavra. Entdo observamos uma dada funcé&o manifesta que é o ensino feito
de maneira sébia e virtuosa. Nao obstante, pelo contexto histdrico que o autor vivencia
no qual hd uma postura de defesa da Trindade a ser seguida, vemos também a
preocupacdo com aquilo que deve ser dito, por isso o cuidado com a reflexao.
Compreendemos também gque a inquietacdo com a fala se relaciona com aquilo que
sera deixado para a posteridade. Ha uma discussao parecida feita a respeito do uso
da palavra por Agostinho, segue:

Quando poderei eu, com a lingua da minha pena, enumerar todas as
vossas solicitacdes, terrores, consolagdes e incitamentos com que me
introduzistes a pregar a vossa palavra e a distribuir a vossa doutrina

a0 vosso povo? Mesmo que fosse capaz de as enunciar por ordem,
cada gota de tempo me € preciosa. (Confissdes, L XI, §2).

5 There are two kinds of mental motions—those of reflection and of passion. The one has to do with
reflection, the other with passion. There is no confusion one with the other, for they are markedly different
and unlike. Reflection has to search and as it were to grind out the truth. Passion prompts and stimulates
us to do something. Thus by its very nature reflection diffuses tranquillity and calm; and passion sends
forth the impulse to act. Let us then be ready to allow reflection on good things to enter into our mind,
and to make passion submit to reason (if indeed we wish to direct our minds to guard what is seemly),
lest desire for anything should shut out reason. Rather let reason test and see what befits virtue
(Ambrose, B 1, §98).
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Percebe-se em ambos autores a preocupacdo com a palavra e o legado do
tempo. O tempo que ndo se pode perder e € importante ser bem utilizado, por esse
motivo os clérigos ndo poderiam ser dados as suas proprias paixdes, que é o tempo
ao qual Agostinho se refere também que cada segundo na exposicao € precioso e por
iISso ndo se deve perdé-lo. E a importancia da exposi¢céo por meio da palavra das
reflexdes feitas para ensinar a comunidade eclesiastica.

Nesse momento, queremos abrir um espaco para discutir a questéo do tempo
porque acreditamos ser de suma importancia e relevancia para entender o legado
pedagdgico de Ambrdésio de Mildo. Nesse sentido, nos apropriaremos da reflexao feita
por Agostinho para explicar a ligagdo do homem com o tempo e a relevancia das
palavras que ficam gravadas mediante o ensino, para a posteridade. Os autores
cristdos estavam ligados a uma cultura filoséfica helénica e a partir disso eles
acompanhavam a ideia que compreender a ideia de existéncia do reino dos céus era
entender a ciéncia da verdadeira natureza dos seres, ou seja, 0 conhecimento dos
seres e 0 conhecimento de Deus (Hadot, 2014a). Segue citacdo de Agostinho em
Confissbes que revela essa ideia:

Concedei-me, por conseguinte, tempo para meditar os segredos de
vossa lei, e ndo a fecheis aos que lhe vém bater a porta. Nao foi em
vao que quisestes fossem escritas tantas paginas sagradas cheias de
mistérios. [...] O Senhor, aperfeicoai-me e patenteai-me esse mistério.
A vossa palavra € a minha alegria. A vossa voz é mais deleitosa do
gue a afluéncia de prazeres. Concedei-me o0 que amo, porque estou

inebriado de amor. E isso me concedestes. Nao abandoneis 0s vossos
dons, nem deixeis de regar esta erva sequiosa. (Confissbes, LXI, §3).

Podemos distinguir aqui a expressao agostiniana, em perceber como funciona
a natureza da alma humana que nas escrituras sagradas é permeada pelos mistérios
divinos e a importancia da palavra que é transmitida ao intelecto que aproximaria este
autor, segundo a escrita dele, a perfeita substancia do intelecto e da incorruptibilidade.
Este reconhecimento dos mistérios e da palavra constituiria numa vida subjugada pela
vontade de Deus e uma préatica de exame de consciéncia, (Hadot, 2014b). Esta
vigilancia e pratica seriam uma férmula que garantiria aos cristdos que as acdes de
suas vidas fossem originadas do siléncio, da meditacdo, da moderagéo e sabedoria.
De acordo com Ambrésio:
Mas primeiro vem aquilo que posso chamar de fundamento de tudo, a
saber, que nossas paixdes devem obedecer a hossa razdo. O segundo

e o terceiro sdo realmente iguais — moderagcdo em ambos 0s casos.
Ha espaco conosco para o exame de uma forma agradavel, que é
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considerada beleza, e a consideracdo de dignidade. A seguir a
consideracdo da ordem e do momento das coisas. Estes, entdo, sdo
0s trés pontos, e devemos ver se podemos mostra-los com perfei¢cdo
em qualguer um dos santos. (Ambrésio, L I, 8106, traducdo nossa)®®.

Observamos, portanto, que para a formacdo pedagogica destes clérigos ha
uma necessidade de meditacdo e tempo para haver a consciéncia, a memorizagao e
a prética dos conceitos do cristianismo. Isso pode ser percebido quando Ambrosio
escreve sobre a contencdo das paixdes em favor da razdo para que exista a
possibilidade de se observar a ordem das coisas. Podemos dizer entdo que a
manutencdo desses principios levaria os clérigos a forma¢cdo de uma vida regrada
pela exortacéo e pelas virtudes, preservando a ideia cristd de existéncia da época que
considerava Jesus Cristo como filho de Deus encarnado. Era uma preocupacdo em
compreender os mistérios divinos e suas influéncias na vida dos homens.

A capacidade de interpretacdo dos mistérios divinos e suas influéncias na
existéncia humana adviria de um tempo de criacdo e um tempo de reflexdo que
apenas aprendido se ensinado mediante a consciéncia da origem das coisas e daquilo
que estd ao redor. Essa consciéncia das coisas viria por meio da sabedoria que
arrancaria o0 homem da escuriddo e o traria para a luz. Sair da escuridéo e vir para luz
requer o entendimento da passagem do tempo, daquilo que é passado, presente e 0
futuro. O momento presente € o0 que tem para ser considerado o que sai da boca, o
governo do proprio corpo, o recato, a pureza e a intensidade dos atos. O passado,
visto como o que fica de memdria dos habitos adquiridos, daquilo que precedeu e o
futuro a possibilidade de se realizar com prudéncia, justica, moderagao e coragem as
acoes.

Para Ambrésio o exercicio do dever possui diferentes caminhos, todos eles
embutidos desta conservacdo de habitos e a observacdo de determinadas regras.
Porém, a finalidade é que o clérigo aplique suas caracteristicas especificas para fazer
0 bem e evitar o mal. Neste sentido, o propdsito da criacdo de um pode ser o canto,
outro o trabalho como exorcistas, alguns tém como caracteristica a solicitude, ha
agueles que sdo bons leitores e cada um pode escolher o que melhor Ihe convir.

Entretanto, € bom ter em mente que suas qualidades no exercicio do dever precisam

%5, But first comes that which | may call the foundation of all, namely, that our passions should obey our
reason. The second and third are really the same—moderation in either case. There is room with us for
the survey of a pleasing form, which is accounted beauty, and the consideration of dignity. Next follows
the consideration of the order and the timing of things. These, then, are the three points, and we must
see whether we can show them in perfection in any one of the saints (Ambrose, B I, §106).
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apontar um futuro. A ocupacéo que cada clérigo possui se adequa ao local onde ele
esta, sua idade, se € jovem ou velho, sdo coisas que cada um deve olhar para e a
partir desse olhar construir e realizar suas tarefas.

Segundo Ambroésio, a realizacdo dessas tarefas deveria ser feita mediante uma
fala agradavel, com boas maneiras para que aguele que escutasse ouvisse como se
fosse muito suave e prazeroso. Esses modos seriam demonstrados perante amigos e
cidaddos comuns. Presenciamos entdo um legado que é deixado por intermédio do
ensino. Logo, a existéncia do homem ao longo do tempo deixa suas marcas. Essas
marcas deixadas pelos homens ocorrem porque eles estdo participando deste
movimento que envolve o uso do intelecto e que considera a razdo como fonte
primaria para a consciéncia do conhecimento.

No caso de Ambrésio e Agostinho o cristianismo € a fonte para que exista uma
causa de reflexdo. O homem deveria ter o proposito de meditacdo das sagradas
escrituras e por intermédio destas se aperfeicoar para o conhecimento da sua
totalidade. A dignidade da existéncia perpassaria ao exame da ordem das coisas, suas
finalidades para chegar a um espaco de expectativa de demonstracdo do
aperfeicoamento. Isso ocorreria diante da observacdo do movimento dos tempos, do
passado, presente e futuro. De acordo com Agostinho, “lembranga presente das
coisas passadas, visdo presente das coisas presentes e esperanca presente das
coisas futuras” (Confissdes, L XI, c.20, §26).

O ensino, portanto, dependeria desta observacédo reflexiva, motivada pelo
tempo e feito por homens moderados em suas paixdes capazes de dominar a arte da
fala. A conexéo feita pelo bispo de Mildo no livro I, Deveres dos clérigos sugere que
as aclOes do dever necessitam ser realizadas por uma determinada ordem de
moderacdo da fala e dos desejos para que o dever se conecte as virtudes. Essa
moderacdo das paixdes alcancaria o desenvolvimento da prudéncia que de acordo
com ele é o exercicio da procura da verdade e que leva ao profundo conhecimento;
da justica que busca os direitos de todos em detrimento da propria vantagem; da
coragem que se destaca tanto em tempos de guerra, quanto no cotidiano pela
grandeza de espirito e for¢ca do corpo e por ultimo a moderacao que preserva aquilo
que é correto e a ordem que todas as coisas devem tomar (Ambraosio, L I, 8 115).
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4.2. Contextualizacdo o ensino de Ambrodsio de Mildo com a Historia Eclesiastica
de Eusébio de Cesareia

Florencio Hubefiak (2000), cientista politico e historiador, descreve em seu
artigo a respeito de religido e politica em Ambrésio, que a partir da consagracéo o
bispo passou a dedicar-se ao estudo das escrituras e dos Pais da Igreja. Dessa
maneira, para Hubefak, ele trouxe para as suas reflexdes as influéncias do
pensamento grego e incorporou seus conhecimentos humanisticos. De acordo com o
cientista politico e historiador, o bispo, demonstrou em seus escritos o carater moral
e dogmatico de suas obras, seguido da sua Otima retérica. Na verdade, ele fazia a
defesa dos interesses eclesiasticos, frente aos poderes da época.

Ambrésio de Mildo exerceu inspiracdo sobre o governo de Graciano no
Ocidente a ponto do imperador descartar a neutralidade e assumir a marca das ideias
cristds para sua governabilidade. A Igreja do ocidente passou a ter o império como
instrumento de seus interesses. Ambrésio de Mildo que era contra a doutrina paga e
0 contra o arianismo defendeu de forma veemente a doutrina da trindade e conseguiu
com que Graciano colocasse o aparato do Estado em favor da Igreja (Teja, 1991).

Na verdade, Ambrosio de Mildo soube transitar nas diversas cortes diante de
jogos diplométicos, soube se converter em arbitro da politica da sua época e uma das
pessoas mais influentes do Império, levando a frente seu debate contra o paganismo
e o arianismo e a favor da trindade. Na verdade, seus argumentos pressupunham que
o cristianismo trinitario era o Unico possuidor da verdade divina e o Unico que o poder
politico deveria aprovar e seguir (Teja, 1991).

Neste tépico ndo discutiremos esse mérito politico religioso de Ambrésio.
Porém, faremos uma contextualizacdo do seu carater de ensino com o0s escritos de
outro autor. Uma das obras dos Padres da Igreja que trouxemos para trabalhar com a
discusséo feita por Ambrédsio de Mildo, no Deveres dos clérigos é a Histéria
Eclesiastica de Eusébio de Cesareia (270 -339/340). Conforme prefacio de seu livro,
Historia Eclesiastica, é possivel saber a data de nascimento dele, porque em sua obra
h& uma referéncia a narrativa da perseguicao dos cristdos sob Valeriano (258 — 260)
como algo do passado e acontecimentos contemporaneos. Nao se tem a ideia de onde
ele nasceu, porém, sabe-se que passou boa parte da sua vida na Cesareia, cidade

romana da Palestina.
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Devemos considerar que as ideias de Ambrésio tém uma razdo de ser. Da
mesma forma, elas estavam asseguradas por seus antecessores a ele, como, por
exemplo, Eusébio de Cesareia, conhecido como pai da histéria eclesiastica. Ele seria
um dos principais nomes do Concilio de Nicéia. No que diz respeito a doutrina
cristologica, ele foi simpatizante e partidario do arianismo e amigo de Ario, inclusive
destituido de suas func¢des por ocasido do Sinodo de Antioquia (323-324), por ter se
recusado a aderir a férmula da fé trinitaria que condenava o arianismo. No entanto, no
Concilio de Nicéia podemos observar que ele mantém distancia de Ario e propde um
simbolo de fé conciliatério, que contudo néo foi aceito. Entretanto, seu simbolo serve
de base para a criagdo do credo da prépria Igreja:

Cremos em um s6 Deus, Pai onipotente, criador de todas as coisas
visiveis e invisiveis; e em um s6 Senhor Jesus Cristo, Verbo de Deus,
Deus de Deus, Luz de Luz, Vida de Vida, Filho unigénito, primogénito
de toda a criagdo, por quem foram feitas todas as coisas; o qual foi
feito carne para nossa salvacao e viveu entre os homens, e sofreu, e
ressuscitou ao terceiro dia, e subiu ao Pai e novamente vird em gléria

para julgar os vivos e os mortos; cremos também em um sé Espirito
santo (Histdria Eclesiastica, ?, p.13).

O que observamos de Ambrésio de Mildo é uma ferrenha defesa deste credo
Niceno. Eusébio de Cesareia escreveu a parte de “consubstancial ao Pai” para nao
desagradar aos bispos presentes no concilio de Nicéia. Na verdade, o autor buscava
uma posi¢cdo mediadora entre o arianismo e a consubstancialidade que unificaria a
discussdo dogmaética entre os Pais da Igreja. Outra caracteristica do autor, reside no
fato dele ter vivido num momento de intensas mudancas politicas e debates religiosos.
Estes seriam 0s motivos que seus estudos tenham sido elaborados no sentido de fixar
o modelo de teologia cristd e reconhecer o cristianismo como parte integrante da
estrutura social do império (Medeiros, 2012). Como escritor da Historia Eclesiastica,
sua proposta foi escrever sobre os santos apdéstolos e sobre as Sagradas Escrituras
e 0 que se sobressaiu dos registros historicos e dos governos de cada geracgéo:

E meu proposito consignar as sucessdes dos santos apéstolos e os
tempos transcorridos desde nosso Salvador até nds; o nimero e a
magnitude dos feitos registrados pela histoéria eclesiastica e 0 nimero
dos que nela se sobressairam no governo e presidéncia das igrejas
mais ilustres, assim como o nimero daqueles que em cada geracéo,
de viva voz ou por escrito, foram os embaixadores da palavra de Deus;
e também quantos, quais e quando, absorvidos pelo erro e levando ao
extremo suas fantasias, proclamaram publicamente a si mesmos

introdutores de um mal-chamado saber e devastaram sem piedade,
como lobos cruéis , o rebanho de Cristo; e mais, inclusive as
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desventuras que se abateram sobre toda a nacédo judia depois que
concluiram sua conspiragdo contra nosso Salvador, assim como
também o nimero, o carater e o tempo dos ataques dos pagaos contra
a divina doutrina, e a grandeza de quantos por ela, segundo a ocasiao,
enfrentaram o combate em sangrenta tortura; também os martirios de
nosso préprio tempo e a protecdo benévola e propicia de nosso
Salvador. Ao empreender a obra ndo tomarei outro ponto de partida
gue o principio dos designios de nosso Salvador e Senhor Jesus, o
Cristo de Deus (Histéria Eclesiastica,2002, p.13).

A formacéo teoldgica de Eusébio de Cesareia foi baseada nos estudos de
Origenes (185-253), o qual também influenciou Ambrésio de Mildo. Sobre Origenes,
na Histdria Eclesiastica, o autor escreve que se exercitou desde menino nas sagradas
escrituras antes mesmos de ocupar-se das disciplinas helénicas. Trazia memorizado
0s textos sagrados e fazia relaces entre eles. Segue descrigcdo feita por Eusébio de
Cesareia a respeito de Origenes:

Mas Origenes, que por necessidade estava habitualmente com ele, ja
desde aquela idade dava provas claras de sua ortodoxia na fé, pois
ainda que uma multiddo incontavel, ndo apenas de hereges, mas
também dos nossos, se reunia junto a Paulo (assim se chamava o
homem), porque lhes parecia eloquente, jamais se conseguiu que 0
acompanhasse na oracao, guardando desde menino a regra de Igreja
e abominando - como diz textualmente sobre si mesmo em alguma
parte - os ensinamentos das heresias. Previamente iniciado por seu
pai nas disciplinas dos gregos, depois da morte deste entregou-se por
inteiro com maior zelo ao estudo das letras, de forma que, ndo muito
depois da morte do pai, tinha jA uma preparacdo suficiente em
conhecimentos gramaticais. Com sua entrega a estes estudos

procurava em abundancia - para sua idade - 0 que era necessario
(Histéria Eclesiastica, L VI, cap. Il, 814 e 15).

Observamos entdo a formacdo pedagdgica desses Pais da Igreja, que se
dedicaram tanto ao estudo dos filésofos gregos, quanto ao estudo das escrituras
sagradas no intuito de ensinar ao outro e dar continuidade a uma memoria crista.
Polibios escreveu que “nenhum outro corretivo é mais eficaz para os homens do que
0 conhecimento do passado” (Polibios, LI, §1). Certamente, os Pais da Igreja
entenderam desta maxima do historiador porque deixaram em seus escritos 0 ensino
para as geracdes seguintes.

Ainda sobre Origenes, Eusébio de Cesareia descreve que ele ensinou a
doutrina catequética mesmo sendo perseguido e assistia aos martires que eram
conduzidos a morte. Isto pode estar relacionado com aquilo que Hadot (2014a) explica
sobre o cristianismo ser antes de tudo um modo de ser e uma filosofia de vida e uma

maneira de viver segundo a razdo, ou seja, podemos observar que ao ser posto a
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frente de uma escola catequética, Origenes assume seu compromisso com a palavra
da encarnagéo divina e a ideia da educacao do género humano por meio da revelacéo

dessa encarnacao do divino.

Origenes ia completar dezoito anos quando foi posto a frente da escola
catequética, momento em que, sob a perseguicao do governador de
Alexandria Aquila, realizava grandes progressos. Foi entdo também
gue seu nome se fez famoso entre todos a quem movia a fé, pela
acolhida e solicitude que mostrava para com todos os santos martires
conhecidos e desconhecidos. Com efeito, ndo somente os assistia
guando estavam no cércere e quando eram julgados, até a sentenca
final, mas também depois desta, quando os santos martires eram
conduzidos a morte, com extrema ousadia e expondo-se aos mesmos
perigos. Tanto € que muitas vezes, por aproximar-se resolutamente e
atrever-se a saudar os martires com um beijo, faltou pouco para que a
plebe de pagéos que estava em redor, enfurecida, o apedrejasse, mas
a cada vez, com a ajuda da destra divina, escapou milagrosamente
(Histéria Eclesiastica, L VI, cap. lll, § 3 e 4).

Ora, este é um exemplo de como o autor estava ligado a uma ética religiosa
observada no carater de Cristo, desde a sua morte e na sua pessoa divina, trata-se
de um reconhecimento de uma conduta para os homens no comeco da Igreja que faz
com que perpetue o ensinamento pedagdgico da espiritualidade crista.

E tdo cuidadosa era a investigacdo que Origenes fazia das palavras
divinas, que até aprendeu a lingua hebraica, comprou as Escrituras
originais, conservadas entre os judeus com o0s proprios caracteres
hebreus, e seguiu a pista das edicbes de outros tradutores das
Sagradas Escrituras, além dos Setenta. Além das traducdes trilhadas
e alternantes de Aquila, de Simaco e de Teodocio, descobriu outras
que, apds seguir-lhes o rastro, tirou a luz, ndo sei de que esconderijos,

onde se ocultavam desde antigamente. (Histéria Eclesiastica, L VI,
cap. XVI, § 1).

Podemos ressaltar aqui por meio das duas Ultimas citacdes diretas que ha uma
manutencdo da memoria e dos habitos que compunham a espiritualidade crista, que
naquele momento estava revestida de principios da filosofia helénica, do estudo da
retérica e pelas praticas espirituais. Hadot (2014a) postula que os filésofos da
antiguidade estavam preocupados com o exercicio do exame de consciéncia e da
vontade e que, por outro lado o cristianismo, visto enquanto filosofia, entendia que o
pensamento sé poderia incorrer na razao se estivesse conforme a ideia do divino. O
exercicio da mente estd ligado a arte da palavra que constr6i um conjunto de
informacdes que permitem a apreensdo da memodria, desse modo o cristianismo

operou como instrumento que permitiu a manutencdo da memdria litdrgica, das



90

alegorias dos textos das sagradas escrituras e um lembrete de que a Igreja serviu,

posteriormente, de amalgama da continuidade da civilizagdo na Antiguidade Tardia.
Observamos nos escritos dos autores considerados Pais da Igreja, uma defesa

da moral e o desprezo pelos prazeres do mundo, significa dizer que, para a filosofia

crista antiga:

O homem “desperto” esta, sem cessar, perfeitamente consciente nao
somente do que faz, mas do que €, de seu lugar no cosmos e de sua
relagdo com Deus. Essa consciéncia de si é, primeiramente, uma
consciéncia moral, ela busca realizar a cada instante uma purificacao
e umaretificacdo da intencéo: ela vela a cada instante para ndo admitir
nenhum outro motivo para a acdo exceto fazer o bem. Essa
consciéncia de si, porém, ndo é somente uma consciéncia moral, ela
€ também uma consciéncia cosmica: o homem “atencioso” vive sem
cessar na presenca de Deus na “lembranga de Deus”, consentindo
com alegria & vontade da raz&o universal e vendo todas as coisas com
o olhar do proprio Deus. (Hadot, 2014a, p. 73).

Por ser assim, a Igreja conseguiu fazer a manutencao da civilizagdo com um
carater pedagogico, porque seu poder reinou sobre a ordem social e espiritual na
Antiguidade por ser estavel. E, muito embora império e Igreja fossem instituicbes
distintas alinhavam-se em determinados momentos para o bem comum (Guizot,
1992). Desta forma, ser cristdo era aderir a certas verdades da fé, partilhar crencas,
admitir mesmas ideias. Estas ideias, 0os sentimentos s6 poderiam ser comunicados
diante do ensino que, por sua vez, moldava a fé e a razéo.

Por isso, a continuidade historica e a verificacdo do passado eclesiastico sao
tdo importantes, porque movimenta as bases de consolidacdo do cristianismo que
passou a deter o cargo de ensino e corre¢do para o bom andamento dos homens, no
sentido mesmo de evitar a destruicdo do povo. Mesmo Eusébio de Cesareia escreve
sobre Ambrésio, que viu a importancia de Origenes e seus escritos:

De fato, aqueles que via naturalmente bem dotados iniciava nos
conhecimentos filosoficos, dando-lhes geometria, aritmética e as
outras disciplinas preliminares, guiando-os pelas seitas existentes
entre os filosofos, explicando minuciosamente as obras destes e
comentando e examinando cada um; de modo que, inclusive entre os
gregos proclamavam-no como grande fildsofo. E a muitos, inclusive
entre 0s menos preparados, iniciava nas disciplinas ciclicas,
declarando que através delas teriam ndo pequena capacitacao para o
exame e preparagdo das divinas Escrituras; dai que considerasse
necessario, sobretudo para si mesmo, o exercicio nas disciplinas

mundanas e nas filosdéficas. (Histéria Eclesiastica, L VI, cap. XVIII, § 3
e 4).
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Vemos entdo como o carater de ensino é caro para estes autores que se
inspiraram na introspecg¢éo da natureza humana e em como deveria ser a convivéncia
da sociedade mediante a sustentacdo da instituicdo cristd, que segundo uma
interpretacdo de Durkheim (1982) corrobora como matéria prima da nossa civilizacao,
essencialmente por intermédio do ensino. Referente a isso escreve Ambrésio a
respeito de seu livro sobre os Deveres dos clérigos, que, deve-se seguir os exemplos
dos antigos porque eles sdo como espelho de virtude da existéncia dos cristdos e

aponta a direcdo de uma vida virtuosa.

Evitamos o que é artificial e apresentamos os exemplos dos antigos.
Estas certamente ndo nos oferecem nenhuma incerteza quanto a
nossa compreensdo e ndo nos dao espaco para pela sutileza em
nossa discussao sobre eles. Que a vida dos pais seja para n6s um
espelho de virtude, ndo uma mera colecdo de atos astutos e
inteligentes. Mostremos reveréncia ao segui-los, ndo apenas
inteligéncia em discuti-los. (Ambrésio, L 1, 8116, traducéo nossa).>®

Assim, distinguimos uma aproximacéo entre Eusébio de Cesareia e Ambrasio
de Mildo, porque ambos possuem a mesma missdo, ou seja, ensinar e zelar pela
manutencdo da memoria coletiva e individual, fazendo com que as ideias do
cristianismo sobressaissem. Trata-se de um esforco histérico para que o0s
eclesiasticos, seus escritos e materiais estejam reunidos em obras que sirvam de
interesse a continuidade da civilizacdo ocidental. Ambos, preocupados com 0S rumos
do cristianismo, compreenderam a necessidade de relatar em suas obras os dogmas

e principios de uma existéncia baseados na filosofia crista.

4.3. O que podemos apreender entre a obra de Clemente de Alexandria, O
Pedagogo e o Oficio dos clérigos de Ambrdésio de Mildo

Demonstrar a complexidade da mensagem cristd € algo que tem sido
experimentado desde o século | com os padres apostélicos, com os padres
apologistas do século Il e com 0 momento conhecido como patristica a partir do século

Il d.C. A mensagem evangélica traz discussfes desde o0s problemas textuais,

56 We have avoided what is artificial, and have put forward the examples of the fathers of old. These
certainly offer us no uncertainty as regards our understanding them, and give us no room for subtlety in
our discussion of them. Let the life of the fathers, then, be for us a mirror of virtue, not a mere collection
of shrewd and clever acts. Let us show reverence in following them, not mere cleverness in discussing
them. (Ambrose, B |, §116).
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problemas de coeréncia ao grande problema da trindade e a fixacdo do dogma
trinitario que ocorreu por ocasido do Concilio de Nicéia em 325 (Reale; Antiseri, 2003).

Ao nos referirmos a trindade expressamos um problema da natureza divina
diretamente relacionado ao modo de ser e as funcdes de um Deus Unico que ao longo
da histéria eclesiastica, foi tratado por estes autores considerados como Pais da
Igreja. Encontraremos nos escritos de Ambrésio de forma contumaz a defesa da
trindade, com énfase na doutrina da encarnacgéo, ressaltando a autoridade de Cristo
como filho de Deus. Dessa forma, podemos compreender que o significado da ideia
de homem est4 centrado na natureza humana e divina de Cristo que desempenha um
modelo a ser seguido.

Entendemos estas relacbes e contextos existentes no cristianismo ao
considerarmos a histéria e realizarmos associacdes entre escritos e fatos. Seja para
compreendermos melhor como se desenvolveu as civilizagdes, seja para entender
como se relacionam os homens em periodos distintos. Para tanto, consideramos a
histéria em sua totalidade para compreender as semelhancas e afinidades entre os
escritores e a defesa de suas ideias. Polibios escreveu que:

As Historias parciais, portanto contribuem muito pouco para o
conhecimento do todo e para formar uma convicgdo quanto a sua
veracidade; somente pelo estudo de todas as particularidades,
semelhancas e diferencas ficamos capacitados a fazer uma

apreciacao geral, e assim tirar ao mesmo tempo proveito e prazer da
Histoéria (Polibios, L |, §4).

Nesse sentido, para compreendermos as discussées ambrosianas, devemos
saber um pouco sobre suas influéncias literarias. Além disso, a leitura sobre os autores
que influenciaram Ambrésio pode nos fazer enxergar as diferencas e semelhancas
existentes entre eles para que tenhamos uma visdo mais elaborada do todo. Dito isso,
no topico anterior discutimos sobre a importancia da Historia Eclesiastica escrita por
Eusébio de Cesareia e principalmente as ideias de Origenes para a formacdo de
Ambrésio. Neste, abordaremos as questdes de carater pedagogico da formacgéo do
homem cristédo para Clemente de Alexandria e Ambroésio de Mildo. Estes dois autores
estao preocupados em fixar os escritos sagrados na mente dos homens e garantir a
credibilidade para o cristianismo.

Comecamos apresentando Clemente de Alexandria ou Tito Flavio Clemente (?
— 215), um dos grandes nomes tradicionais da teologia crista. E provavel ter nascido

em Atenas, em meados do século Il e ap0s sua conversao ao cristianismo percorreu
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a Grécia, a Asia Menor e a Palestina. Sabe-se que ele estudou com uma diversidade
de professores até chegar em Panteno, Alexandria. Quando seu mentor faleceu, ele
assumiu a direcéo da escola catequética, como herdeiro dos fildsofos gregos seria um
dos primeiros tedlogos a discutir sobre fé e razdo no cristianismo, (Menezes; Franca,
2021).

Para a compreensdo da obra de Clemente de Alexandria, O Pedagogo,
devemos primeiro considerar o que ele traz logo de inicio sobre como as acfes dos
homens devem ser consideradas por meio dos habitos, das acdes e das paixdes. Ou
seja, segundo o autor, os habitos é que levam a exortacao, e a exortacdo seria guiada
pela religido e pela piedade que efetivamente introduziria a fé. Seria entdo, a
exortacdo, o caminho para a procura da salvacéo e a religido, a exortacao e o culto
piedoso mediante a instrugcéao e a procura de uma vida correta (O Pedagogo, L I, p.3).
A figura do pedagogo é o Cristo, que o autor qualifica como aquele que cura as paixdes
desde que siga seus ensinamentos. Desta forma temos que:

Quando se considera a palavra em relagdo as acdes, ao invés das
relacdes para com a disciplina e os preceitos, e mais na intencao de
tornar a alma melhor do que apenas instrui-la, entdo damos ao
discurso o0 nome de exortagcdo — embora noutros casos possa ser
usado como instrucao, pois afinal o discurso que se emprega para a
explicacdo dos preceitos é também instrutivo Quando o Pedagogo se
utiliza das regras morais e exorta o discipulo a cumprir todos 0s seus
deveres em relacdo a elas, esta a dar licbes praticas: além de explica-

las, expbe-se vivamente, e de forma bem natural, todas as faltas
cometidas pelos discipulos (O Pedagogo, L |, p.3 e 4).

Sendo assim, o pedagogo seria responsavel por exortar a respeito dos vicios e
estimular a pratica das virtudes, este seria seu oficio. O estimulo a préatica das virtudes
levaria ao conhecimento e o conhecimento seria 0 remédio contra 0s vicios e paixdes
humanas, despertando nos homens o amor pela bondade, a busca da fé e o
entendimento da doutrina cristd. Desta maneira, se 0s homens estivessem sob o
preparo e o direcionamento do bom pedagogo, estariam preparados para realizar o

bem.

No nosso entendimento, essa pratica do bem estaria relacionada em manter-
se longe da ignorancia que obliteraria a razdo, pensando no discurso feito pelo autor
sobre o carater da salvacédo que teria na pessoa do Filho a possibilidade da cura da
alma. Essa cura da alma estaria relacionada com a sabedoria, que por sua vez esta

representada pelo Verbo (filho), pelo pai criador (Deus) e considerado pelos autores
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cristdos como redentor. Seria, inclusive, o que aparece no credo Niceno: “Cremos em
um so6 Deus, Pai onipotente, criador de todas as coisas visiveis e invisiveis; e em um
s6 Senhor Jesus Cristo, Verbo de Deus, Deus de Deus, Luz de Luz, Vida de Vida”
(Histéria Eclesiastica, ?, p. 3).

A validacao de Cristo como professor, instrutor e meio pelo qual os homens
alcancariam sua libertacdo também pode ser encontrada nos escritos de Ambraésio de
Mildo, no Deveres dos Clérigos. Conforme o autor, devido ao exemplo de Cristo que
ensinou, os clérigos ndo poderiam escapar desse oficio do ensino:

Pois ndo podemos mais escapar do dever de ensinar porque as
necessidades do sacerddcio nos foi imposto, embora tentdssemos
evita-lo: “Porque alguns Deus deram, apdstolos; e alguns, profetas; e

alguns, evangelistas; e alguns, pastores e professores.” (Ambrésio, L
I, 8 2, traducdo nossa)®’

O autor também esclarece que ndo somente o fato de seguir o exemplo de
Cristo, mas, atentar-se ao fato que ele era o professor capaz de guiar a sabedoria e
ao bem “[..] ele claramente se destacou como o professor para instrucdo em
sabedoria, e 0 guia para obtencdo da bem-aventuranga” (Ambrdésio, LI, §1, traducao
nossa)®®. Nosso intuito, seria demonstrar em como os pais da Igreja se preocuparam
em explicar a natureza da divindade como fonte de sabedoria e virtuosidade para os
homens e trazer a importancia da continuidade das ideias, porque a discussao que
observamos em Ambrosio de Mildo assemelha-se aquela feita por Clemente de
Alexandria “[...] para aperfeigoar sua obra, deu ao homem a inclinacdo para o bem,
pois tudo o que se observa de bom e virtuoso nas a¢des humanas € tdo somente o
efeito da graca de Deus” (O Pedagogo, L |, p.6).

O carater pedagogico de Clemente de Alexandria reside na demonstracdo da
sincronicidade que ha entre fé e razao, no qual “O Verbo se fez carne para melhor nos
ensinar a pratica e a teoria da virtude” (O Pedagogo, L I, p.8). A instrucdo que vem de
uma obediéncia a Deus concede ao homem a possibilidade de ser pastoreado na
observancia dos mandamentos cristdos e assim alcancar inteligéncia, sabedoria,

caridade e esperanca. Dessa forma, o pedagogo possui como finalidade a conducgao

57 For we can no longer now escape from the duty of teaching which the needs of the priesthood have
laid upon us, though we tried to avoid it: “For God gave some, apostles; and some, prophets; and some,
evangelists; and some, pastors and teachers.” (Ambrose, B |, §82).

58 “I...] he has plainly marked himself out as the teacher for instruction in wisdom, and the guide to the
attainment of blessedness.” (Ambrose, B |, §1).
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e a instrucdo, objetivando o estudo da virtude e a pratica da mesma. O autor escreve

que receber a instrucdo é render-se a luz, obter conhecimento e tornar-se livre:
[...] rendemos a luz, isto é, conhecemos a Deus. E ndo é imperfeito
guem chegou a conhecer o mais perfeito dos seres. Ndo me
recrimineis se vos confesso conhecer a Deus; porque o préprio Verbo
disse: “Aquele que conhece a Deus é€ livre. No instante no qual o
Senhor recebia o Batismo, uma voz descia do Céu, e, rendendo
testemunho ao amor que Deus trazia consigo, disse: “Este € o meu

filho amado, no qual tenho posto toda a minha complacéncia” (Mat 3,
17). (O Pedagogo, L I, p.17).

Sendo assim, podemos compreender que para Clemente de Alexandria a fé

leva ao conhecimento e a instrucao cristd que recebemos € que conduz os homens a

esta fé, a justica e a bondade. De acordo com Reale e Antiseri (2003), Clemente

procurou demonstrar em seus estudos que a fé seria o principio e o fundamento da

filosofia, ou seja, juntamente com a fé a filosofia seria um instrumento valido de defesa

da verdade. Ambas auxiliariam no entendimento do conhecimento e seriam essenciais

para a interpretacdo da divindade, no sentido de criagdo do mundo, sabedoria e

salvacao. Diante disso, observamos que na obra do O Pedagogo a demonstracéao da

fé e da razdo € disposta como carater de formacdo do individuo, principalmente
guando o autor afirma o motivo da existéncia da religido e a fun¢éo da instrucao:

A religido € uma instituicdo que ensina o culto ao divino e que nos

conduz a verdade. E uma regra um método de vida que nos faz chegar

ao Ceu. A palavra ‘instrugéo’ (pedagogia) € tomada em muitos

sentidos. E a acdo daquele que é dirigido e instruido, assim como

daquele que dirige e instrui. Essa palavra também é tomada no sentido

de conduta e, enfim, das coisas ensinadas, tais como o0s

mandamentos. A instituicdo divina € uma diregdo que a prépria

verdade nos receita, para conduzir-nos a contemplacédo de Deus. (O
Pedagogo, L I, p.32).

A formacao do homem em Clemente seguiria um modelo de religido, que ele
chama Igreja, para alcancgar: a virtude da justica, do bom governo, da inteligéncia, da
caridade que os conduziria a verdade e a liberdade do conhecimento: “O milagre
mistico! H4 somente um Pai, um verbo, um Espirito Santo, este Deus Unico que € 0
Pai de todos os seres e esta presente em toda parte. Ha somente uma mée que é
virgem, e € a Igreja, a qual eu amo a ponto de honra-la com o doce nome de mae” (O
Pedagogo, L I, p. 26). Fundamentalmente, observa-se a religido como fio condutor

para educacdo do homem. Por norma a palavra do Verbo elucida a vida crista
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mediante exorta¢es, nos atos de bondade, no exame da consciéncia e no exercicio
daquilo que se entende por vontade divina.

Apoés as consideragcOes sobre a obra de Clemente, é possivel compreender
melhor o carater pedagdgico da obra de Ambrésio. Numa das passagens do livro |, o
autor indica que o oficio deve se estabelecer entre ser comum ou perfeito. Ele explica
a relacao entre comum e perfeito exemplificando que o que considera comum seria a
manutencdo dos mandamentos: ndo matar, ndo adulterar, ndo dar falso testemunho,
honrar pai e mée, etc. A perfeicéo residiria na demonstracdo do amor ao proximo e a
Deus (Ambrosio, 836 e 837). O ensino destes principios para o clero seria permeado
da diferenciacdo que eles deveriam realizar sobre aquilo que é virtuoso e o que é util.
Para o autor, o util e o virtuoso estaria ligado a moral, a dignidade e a integridade no
viver. Da mesma forma, a utilidade e a virtuosidade ao serem escolhidas de forma
conveniente colocaria 0 homem perante as riquezas, 0s recursos, oportunidades e a
capacidade de julgamento correto (Ambrésio, §27).

Temos, portanto um ensinamento do oficio, ou, do dever do exercicio da funcéo
eclesial vinculado a manutencédo de habitos e regras que corroboram para o bom
andamento cotidiano, portanto util. Em contrapartida, vemos a preocupacdo com o
futuro; porgque as escolhas permeadas pela virtude e feitas de forma sabia trariam um
bom retorno em termos de riqueza, instrumentalizando os homens a ter oportunidades
e acesso a um bom uso do julgamento daquilo que é considerado correto.

O dtil e o virtuoso também confrontariam o homem a escolher o que é bom e o
que mal. Para que isso ocorresse, efetivamente os homens deveriam buscar o
conhecimento do bem falar, de saber a hora propicia de falar ou manter o siléncio que
causaria reflexdo a respeito da fé e da importancia do conhecimento. Deste modo, o
carater pedagogico do bispo de Mildo aparece quando ele atua como professor e
mostra mediante as escrituras a preocupacao da divindade com a humanidade.

Para Clemente o ensino e a instrucao da fé e do conhecimento ocorrem por
intermédio do Verbo que conduz o homem a sabedoria e ao bem. O principal conceito
do bispo de Alexandria seria que o Pedagogo encarnaria o principio, o meio e o fim.
O de guia e salvador do homem que integraria os ensinamentos do Cristo. No caso
da discussédo de Ambrdésio, seguir os principios da escritura sagrada traria ao homem
a capacidade de compreender o carater de professor que Cristo possui; porque ele
ensinou primeiro. Além disso, leva o homem a entender a necessidade de ser virtuoso

para poder ser modelo de cristao.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho teve como intuito uma reflexdo a respeito do pensamento de
Ambrésio de Mildo e consequentemente o que o cristianismo apontava como modelo
de homem. Na Antiguidade Tardia, com toda a problematica das mudancas no Império
Romano, com o cristianismo tornando-se religido oficial, percebemos no discurso
ambrosiano uma tentativa de balizar o cristianismo e oficializar a ideia trina de Deus.

E importante atentarmos para esta necessidade de discurso da Igreja da
formacao de ministros que soubessem seus deveres e 0s exercessem com virtudes e
longe das paixdes e vicios. Percebemos aqui que hd uma busca por uma verdade e
uma postura dogmatica em relagdo a essa verdade. No entanto, historicamente,
sabemos que o cristianismo nao foi a Unica via pela qual a sociedade se desenvolveu
e concretizou suas ideias e modo de vida coletiva.

Compreendemos o Tratado de Ambrésio como exclusivamente para a
formacéo dos clérigos e para a formacdo de um homem cristdo. No entanto, podemos
apreender nele a importancia da permanéncia das virtudes e o exercicio de deveres
como ponto fundamental para o éxito da vida no coletivo e do aprendizado.

Na introducéo da dissertacao foi explicitado o objetivo, que foi tratar a respeito
do Livro | de Ambrésio considerando os apetites da alma, a razédo, aquilo que era util
e perfeito. Nosso estudo concentrou-se na distincdo do papel dos ministros
(presbiteros, didconos e bispos) como educadores. As questbes foram postas no
sentido de compreender o papel do cristianismo no século IV. Consideramos a figura
do bispo Ambrdsio de Mildo (339-397) como educador e ministro do evangelho cristao.

Nesta reflexdo tivemos como prerrogativa que o periodo conhecido como
Antiguidade Tardia; entre os séculos Il e VIII, no qual a sociedade romana conviveu
com os barbaros (godos, visigodos); descortinou-se num cenario politico e religioso
em que os poderes tinham a intencao de clarificar que assim como os padres da Igreja,
os imperadores também teriam sido escolhidos por Deus. Sendo assim, de um lado
estaria o poder concedido pela aristocracia imperial romana e de outro lado, o poder
dado pela benevoléncia do sagrado, seja de deuses pagdos ou do Deus cristdo. O
paganismo e o cristianismo na Antiguidade Tardia seriam esferas difusas e
multifacetadas. N&o haveria um mundo so cristdo e um n&o so cristdo. Mas, as leis

promovidas pelo Império Romano e a propagac¢ao da fé cristd deu espaco para que a
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discusséo torna-se dual. Nem todas as cidades, por exemplo, aceitavam o cristianismo
de forma pacifica. Em Antioquia, houve muitas dissidéncias por causa da diversidade
religiosa.

Outro fator de relevancia foi observar como os cristdos eram ensinados,
considerando a alegoria como uma forma de compreensédo do porqué um ser divino
pode ser de espécie humana. Isso nos remete a discusséo da Trindade, a doutrina da
encarnacao na qual o filho divino se torna homem e habita entre os homens e o espirito
santo é a consciéncia dos homens em relacédo ao sagrado.

O propésito da dissertacdo foi destacar a figura de Ambrosio e analisar o que
ele considerava como dever e virtude. Sendo assim, salientamos que para ele os
deveres seria tudo aquilo que fosse util e perfeito. A virtude, por sua vez residiria na
postura dos clérigos ao demonstrar em suas vidas o exercicio da prudéncia, da justica,
da coragem e da moderacao. Além disso, realizamos uma reflexao entre os Tratados
de Ambrosio e de Cicero. Trouxemos as ideias centrais de Ambrosio e de Origenes
na obra Historia Eclesiastica, de Eusébio de Cesareia. A no¢éo de tempo de Agostinho
de Hipona e o ensino em Ambrésio de Mildo. A ideia de ensino no Pedagogo de
Clemente de Alexandria. Tudo isso, para relacionar com a hipétese de que havia um
projeto educativo nos escritos de Ambroésio de Mildo para os homens cristdos do
século IV.

Ao longo de nossa discussdo observamos que h& uma argumentacao,
ambrosiana, sobre a virtude pautada no conceito que Platdo e Aristételes possuia
dela. Dessa forma, vemos que os filésofos entendem a virtude como a mediania que
0os homens devem ter para exercitar aquilo que é correto. E o dever de acordo com a
discusséo de Cicero que se trataria do que é util e honesto.

Considerando o debate que Ambrdsio de Mildo faz sobre as virtudes e 0s
deveres, vimos que ele somente é capaz de exercer estas conexdes devido ao seu
aprendizado anterior dos filésofos gregos e latinos. Percebemos a influéncia platénica
e neoplatdnica em suas argui¢des. Para ele, a virtude cristd somente seria possivel
observando a moderacdo, o dever de ser Util e perfeito para com o0 outro e a
manutenc¢dao do siléncio, resguardando a boca de falar o desnecessario. O autor trouxe
na sua obra os exemplos dos personagens biblicos como Abra&o, Moisés, Davi e JO
expressando que os mesmos referiam-se as virtudes, ao siléncio e ao dever muito
antes que os filésofos. Mas, entendemos que ele assim escreveu no intuito de

salvaguardar o cristianismo. Enxergamos que esta argumentagcao que o autor levanta
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tem a funcdo de formagdo do outro. Esta formagdo ocorreria por causa da memoria,
da disciplina, da prudéncia, do siléncio e da moderagéo.

Outra tbnica apreendida durante nossa investigacao foram as caracteristicas
comuns de ambos os Tratados. Cicero escreveu ao seu filho Marco Tulio para que ele
levasse uma vida inclinada a justica e a diferenciagéo do bem e do mal. Que ele assim
vivesse com retiddo e bondade pensando no seu dever de cidaddo ao agir
integramente e com justica. Para Ambrdésio, os ministros baseados nos exemplos dos
ancides das escrituras sagradas também possuiriam o dever para com a comunidade
cristd. Deveriam, portanto agir com responsabilidade, fazendo o bem e se
distanciando do mal. Tendo postura na fala, no andar, no agir sempre com gentileza,
bondade, justica e prudéncia. Dessa maneira, seriam exemplos em sua comunidade
eclesial.

Na finalizagdo do trabalho houve uma reflexdo sobre o homem e o tempo
descrito por Agostinho, que por sua vez escreveu que o tempo para 0 homem teria 0
propésito de exercitar a memoria daquilo que foi criado por Deus. Agostinho dispde
sobre o tempo que € importante para que o homem seja sabio e contemple com seu
intelecto as profundidades da sabedoria. Neste sentido, apreendemos que por
intermédio do tempo e do exercicio da memdéria percebemos o ensino. A lembranca
do passado para conectar-se com o presente e construir um projeto futuro.

O projeto pedagoégico de Ambrésio de Mildo partiu da ideia dos deveres dos
ministros em ter decoro, ser gentil, suave e generoso para que 0 outro pudesse
aprender. Vemos que o autor se mostrou a procura por sabedoria que exigiu uma
postura dos homens cristdos com a justica e o dever. Em todo o tempo, fosse de

guerra ou paz, o homem deveria viver seu cotidiano com moderacao e ordem.
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